».1511و [//:ةمااط :لاط 10 ماعوع)] 


4 م رد والق | بير 
اصجمان 
: 


/00./ت 151 5://[31مااط :لام معأمعوعم)ط 


/لمام». لالونط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


/لملنه. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


اهداف التربيه الاسلاميه 
نحم سب اراسي 


نشرت فى الطباعة: 


جامعة المصطفى ( صلى الله عليه وآله ) العالمية 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الفهرس عا عه ا نع رح د ن جية حرع نل ا ل اك ابيط اا لا و ااا عا ل قات ل ساك بيط ا ل ل ل عامط اسك الات قر ااي عا ةل كلد حي الالح د ا ل كاي اك 
اهداف التربيه الاسلاميه ميات ب اعد اع ذا كان با كان قاف لطت م وص وا وام وك الا ف مك ب ام ب ما ثانا باك لم قم لطاب ا وم م ع رايا بك اما دك ب وعم م وام با عا مكار ا عله دان وان ا ب كلك اكات لطاب بسو ب ونا بك عاتب لك نات هد 11 
اشاره ا ا 0 
اشاره ا ا وي شا و ا ري ا اص حي ايك ا مر شام لاص اح ع الك ا ع لوا شاط داصح ل لا لاسي عرة شاك عع مي عد قبط اعد بولا كط وام وجح كرك لاعت 311 
كلمه التاشر 19ضج+ج+ + ظ+ + 9ن9ن9ن9ت9تتتتنببب“بببببب“ب““ب“بب“بب“ب“ب“ب“بب““ببب“ببب“بببب“ببببب < ز< 1 1< << 10 
الفهرس ان نان نان مانن ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اس ا سا اا اس اس ساس ساس اس اساسا اس 9 
المقدّمه تجو جع 2ه 2 2 52 33 قاد عر لد د وود ع قله دم عر ده ور مداه ل دوه عطاس وم ع ناه دهده عر دكار عدت 2ه أدج 2ض ناد مدع 214 كلاد الوا ان مدع 2ه دومع جح قله لاد عع 2 داك 122 
القسم الأول: مفهوم الهدف والتبويب وماهتّه الهدف الغائى فى المنظور الإسلامى 0 1 01 
اشاره م ل مس م مش ش ست ع سمشم شم مض معت شك سم م سمشل ممت عدم مادا عاتام امم تاءاك علد فاو عم لدم ته 2 
الفصل الأول: مفهوم الهدف وملاك تحديده ا 0ن 
مفهوم الهدف والمفردات المرادفه له 2523572125522 272-2525322 2252 2-32537 2222237 2527 22 5 2253 53 252222 252 25225522 72د كوه د 11 

مفهوم الهدف فى التربيه والتعليم ا ا رين 
الأهداف المناسبه للاختيار يع عن دور دياع تدك د ةك جف جنك الال ديرد دحا ع قد + وماد عاط جا تنرح دك عالا ل ليرد جاع رعس أ قوط 2 لذ 2 د د د الاك <و دح /101 

هدفيه العالم من منظور القرآن والعقل الا ا ارو اش د ا شا عي 

هدف حياه الإنسان من منظور القرآن ا نحن ا ا نا ناح ناا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا 368 

أسس تحديد أهداف التربيه والتعليم دام دي ةلا يا د و نط يا عا اال بق اناك بايا ب عد ا نابو ال ا عي ا كر ا ا عا ير د اي لك داريو ااي 161 

اشاره ت ئئ ‏ ئ لي ل كك ا م ا 5 

1 الأسس العلميه 0000| اا‎ .١ 

؟. الأسس الفلسفيه و 0000000000 

؟. الأسس الدينيه ا ساماك لداعت امعان باط حت اب عله يوي حك وا عا بوذا داك تعر عاك يعات ازع نان ما بات زب عله يوي اح نا عاك بيذ اك جه عأ يات اع نان باط ات ا انه وي ع ونا عاد ون ات حدما يا ات الع عا 0 

الفصل الثانى: تبويب أهداف التربيه والتعليم ددجو دع ججح جب دع جما عع لح د داتع صا لدي م ماما نا نج عا عاد د 2ح دا عع يت لا لاع باج لاي أ ا حت مايا انان تدا بز نر ددم مباجات باج 2 جا ]91 
اشاره بح ع ب ل دع توت سق حاب جام حت جاح لاح حا حاصو بح حابدا جاع جاح جات ابا اب اح اف حابدا اي جاح إجدان با ا ا ال اا ا جاح خض ابض ا با ا ا ا حا جات ابل ا دي قال ابيا اب جات جات ادل جاب حا كات حابدا جات جات جا دك ا بعت 2 017 

مفهوم تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والعلميه ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ل 


العلاقه بين تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والزاويه العلميه 


/ملن». لالو نط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


تبويب الأهداف التربويه من زاويه العلوم التربويه لما يام يا 
اشاره لمم ئش ئش ْ1ة 

218 المساحه المعرفيه تلص دده ردي لع اموه دح اده لق ص ده ع ص لب ابه ددرا حجان جب نا ددس جات عبد اج د ععبه قد جر ماد جع ج31‎ .١ 

؟. المساحه العاطفيه مم مدع ة طعي د كدو مط تنويد ماع تدس مع دتعي د بح تدس مدع تناد م حك ماعك ع كد درم مو عي وادكه دع ادع ندب ادكه ةد وبع جد د 91 

'؟. المساحه النفسيه - الحركيه ال ا عي ياك ال ل اها مي وال ا دم و 2 دسي وأا أي بصو لادب ماك سا دص حي 216 

تبويب الأهداف التربويه من زاويه الإسلام اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اساسا ا 
الفصل الثالث: الهدف الغائى وخصائصه ما ات ا ا ع يات ع شاط وات حي جا قال اريت تع عي كا نات حات عزان الك وجنات ب كال وات حي جا كاك اوعس ع كاذ رات نات عا اك وعم اذ الاك لكك رم تاي كاذ نام و رج //ا 
مفهوم الهدف الغائى من الزاويه الدينيه وخصائصه ا 000 
الهدف الغائى من وجهه نظر الإسلام اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 16 
بحث خاص حم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا از 
القسم الثانى: الأهداف العامّه (الوسيطه) شعي نياك ساي نح ماق عع و فيضا ا ع يان اك ا رق با عمد يزب ا ساو اا ا عع ع اموا ا أ عم يا عا اا يا دم م اك ع 7171 
اشاره عد 5-2 نات الع اع ده 22 22 دواع دو 2د م مك دوع نه ذو دوذ و 7 ذو وو جوع نك أ وا د دوع عوك د وا دو ع توك 2 نا ددم دود 0/17 
بحث خاص ا 0 
الفصل الأول: الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بارتباط الإنسان بخالقه 23 2222322 :2 2 22ت نزت 2 2 2222 2ت ني 3 3 22222 12ت 2 33 3373 11/1/2222 
اشاره رتنأ يك تقض لان ب ألو رما ود عن باتو عه تدحا مايا داعال انح ع ذا د عالا د ادا د دن علا اك اد مان اده رجا سنا لان عال ياد نيمات ذبن لدم عا يعاد عاك ين اها لاز ساك يات اد لز عا زا 1/1202 
معرفه الله 2 222222 2 225-2222222 22د 22 2-5252 دي 2222222-22 255 252222-22 22 2 222-22222222 ل د 2 22222 انر 
الإيمان 1000 ان 
الآثار التربويه للإيمان ا ا ا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اس 1 
التقوى ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ران 
اشاره كه ع داع عد د ع ديات و جود جك دوا دك ع ديات ع جد د عو دك ع ديات ع مد وج عه بوك د دصت و د ع ديات ها بك #إدجات و د د فاع ع يدك ف ماع اد دياع ها دك نظت واد ديات ا 2ت 5117 

36 التقوى هدف وسيط انان ا دان ااي ان عن ذا ا ان و احا نا جات ا حا ان حا ان حي حانج ا حا ا حا احا جا حا ا حا ا ا ا حا جاح ا ال حا جح ا ا حا و ا ا لا ا ا ا ا اا‎ .١ 

؟. اختلاف التقوى عن الإيمان 252321 د زنث نئي دجن 52ت 2372 2د -:نث 2ئي 2.2 تنش انراد قن ث وت 2 ن قثت يات د زات 2غ 233-3653033 2252 2332 2 ناد د زانث تان ذ سلا /3/8 

'". التقوى وسيله للوصول إلى المراحل العليا 2227737978 ا اا 00 

؟. الآثار التربويه للتقوى ا ل ا ا تف نه فد م 70010 

العباده مما ل تم ا حي د حي لا عه ف كد بع بار اي ع لدي بلا ارعرة مره اك عبار ماد عع ا لاا ممه كد ل لع مح بعالم سف لك ع با حي ع شر اا ع مط اع ار ع عط ابام عو لا ع لاع ا جا الاسم ع د 1 


/لم». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


1101 العباده هدف وسيط م ا لا ا ل لا ل ا عع لك فاك ل اك كت ل ع ا ل ل ع‎ .١ 

". ارتباط العباده بالهدف النهائى امم ا ا ص وي رقي ا قي اي تي ا ص مش ا تي تت يت م ل تا ليت تتفت ع لوصكي بام داتع ويد و 113/1 

'”. الآثار التربويه للعباده 5ش 2د مصخ يخ ث2 2ش 3553235 25555-55255252 52 22-5 252 52 2 111 
الشكر م ا ااا لاص ا وي دا ما ارا وو مااع أ ا لكا وات لطر لماز ااي تدعا ع ااي ل را و كرام اباي تل ل دالا وا باك :11 ١1‏ 
اشاره ل 2ك ل دجو 2ك د كك اك عو د 221 كد 2 د دو 2 3ك دك ردك دف دو 2ك د عد لك ا درك 2 د دك ال عور 7 ل 6 ل رك 2 016 ال 

118 2 مفهوم وماهيه أداء حقّ الله م ا ا ا ا شا ع ا فد ع ب قي كا ا ا د‎ .١ 

”. بحث خاص ل ل ا ل ل 2 ل ل ا ل ل د لك ل د 2 د د 2 552 11 

“. الأسس الحاكمه على الشكر فى القرآن الكريم يش لاع سر 11017 

؟. الشكر واختلافه عن سائر الأهداف الوسيطه الأخرى ل ا شا 1 

ه. الآثار التربويه المترتبه على الشكر ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 38 ل 
الفصل الثانى: الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بارتباط الإنسان بنفسه لباقم ممدعاز هلان مرا ناذه و جا امالك وبارية بالا وب عا اك يرال تسا يبطلا عاك وبا اماق وبي يب 16 
اشاره ل شي شا ا م ل ا لي ا تي كا لنت عا ما اله كش عه خم مركن فو ف د ساق د 110 
الأبعاد المختقه بالإنسان ا ااا ااا ااا ااا دب000101010121 0 ااا 00 
أ) الأهداف المعرفيه 000000 
اشارة باد 12121 

.١‏ تنميه قوه العقل ا ا ا اا ا ا ل 

؟. بحث خاصٌ 222252 ديد درام يداد عل مالي ده راد 2 دا ءرما ايد ع راع ل ع ا دا ع عي ل د بأعط عي اد دل عد عر عع يميد دب ادع لدعلا ديك عد رامق م اد لوسر عي لوصا ويد كأك/1 130 

. تحصيل العلوم والمعارف 120 

؟. السموٍ الفكرى ل ا اا ا ا شي ص ا شي شي ا ا لضت ص ا صل لا ص ص ص و ا و ست تام ا قا اتام ل امات عا عام تاماك ديات يداي ا 

. معرفه النفس احا احا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا الس ل 31 

اشاره 000 

معرفه النفس مقدمه إلى معرفه الله: لكب دمع د شم جد ده لا مقط دم اه ا مط رط ساد ع دع ا ع دقر اي عاد ف ليت با د م اد ع لت اع قل لا ا 1/1/1 

ب) الأهداف الإنتمائيه لا ا ا اماي لق ل اتوي أت ا ما وا ادي لا أ ا عا ا اشاس أ ا اجا دض ات زا وا اا وس ووذ أن ري عراوك 118/1 
اشاره لجاع مما 2 دما ء ده 2 ود عدوا 22225242 3 د عد 2 4ط دن 2 وبأ عد 22225242 دواع ديا 2د اماع دن 3 ومسا ع دماة 2 اماع در 3 ودام 2 اناطع دده دطم دد /1ل13[ 

.١‏ تنميه المطالبه بالحقيقه ا ا ا ااا لايل 


/لم». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


'". تنميه النزعه إلى اكتساب الفضيله 222252 2222225255 52 2222 2222-2 كد 2 25 22 52 2د د داك دك 5ع د د 2د 25 د 2 52 5د 25د ع كعك د 2 52 22 110 

؟. تنميه النزعه والميل إلى الخلود ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 0 لل 

ه. تنميه النزعه إلى اكتساب الكمال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ل 

#. تنميه النزعه إلى الحياه الاجتماعيه ا ا ا ا اا ااا اليل 

. تنميه النزعه والميل إلى الدفاع ا ا ا ا 0 إن 

8. تنميه النزعه إلى الجمال ا رف 

؟. هدايه وتوجيه النزعه إلى التملى - 1 تسود نك دام ادو ك1 لكام اوه د ده وود دو كد دك وو نك نك ود ل م7 

ج) تعزيز الإراده اح ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3636 
الأبعاد المشتركه بين الإنسان والحيوان بد كح ا ل سا د مق ع دح اطاط د ل برط د لي دي ب ا د لس حو بدا بك ب دم لط 2 1731 
.١‏ هدايه وتعديل الميول المشتركه الع لش ا تل ل تم ل ا طم قم عدر ع لس ماع لك 11017 

؟. بحث خاصٌش ا اح نا احا نا ا احا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ال الالال لس 35 
اشاره يواه فذح حك عا نع قط د كر عع جود عركيت رع كبط ناد ارط عر خرن ل حاراين عع شبح داكي ححا خوك عركيت قرع 3 لمماركيط ع خط ا عارك كرح 3ط لدعايظ عرس حرج ل عارايم عع لط ند كي عرع خن ل عاركين خرح لط لاماكد سرج 0 0 1 

أ) هدايه وتعديل إشباع الجوع والعطش 6©ه929_224460244ة 0م808 5611616-5-722 5 4656565ة06ك كك 0006060606 000000000 00 

ب) هدايه وتوجيه النزعه إلى النوم جع 0 0 

ج) توجيه وهدايه الرغبه الجنسيه: - ان احاح انان اناا انان ااانا ااا ااا نامرع 37 

. أهداف الإسلام التربويه فى خصوص جسم الإنسان 000000006 00000ا00ا0اااااب00 
الفصل الثالث: أهداف الإسلام التربويه فى خصوص علاقه الإنسان بالآخرين - اا ا اا ا ين 
اشاره ا اح نان ان مان نح ان لانن نح ان ااانا نا نان لانن نان نان انان ان ان لانن ان انال ل ل الالال لت ان حال الا ناس انالا لس ت لالال ت ل ت لل ‏ س سل ل ‏ سلل ‏ ل سل ل ل ع/1 37 
أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الاجتماعيه: 1 
اشاره اح من ان نان نان ان مان نان ا حا ماح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا 3717/2 

.١‏ الأهداف التربويه فيما يتعلق بالنبى والأئمه وخلفائهم ا وين 

؟. الأهداف التربويه فيما يتعلق بالمعلّم أو المتعلّم 000000000000000 
اشاره ح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اللرلل 
مسؤوليات المعلّم تجاه المتعلّمين 2 3275237 222293122 د لمر 23 +6 لسر د وات 6747 تج ع زرا 22 نس 2 بد ل 1/4 

؟. الأهداف التربويه فيما يتعلق بالارتباط بالوالدين: يا 00010 ااا 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


أ) إحترام الوالدين - لش د ع كك عاد واي دع مك ع تدا دك بطم كك قحا بدك اح عد عاد بحام عن لادبا مط ون ناد تخا بن زد ارد فخ حلا ام ود دوواد اا 6/2 

ب) الاعتراف بحق الوالدين ا 00 لل 

؟. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه الزوجيه 25 20 203-52 52ت تنش انراد تنك 252 53ت نيتنث نيدت 32ت 5ت د30 2 23 قث 52د 333 33032203 215 81 ؟ 
اشاره ا ا ا ل 1 ا ل ا ل ا ا نم 

أ) تلبيه الاحتياجات الروحيه: و 22090 

ب) تلبيه الاحتياجات الماديه: 100000000000005 3101 ##اااايا 10 

د. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه مع الولد اد اياك ول < واد لاد كاد لك حا ديكروا مق سداد لطا ساعد لي د للد أ اد كاد اد لاد أ د 1816 
اشاره ا نت نان ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا س3 3799 

أ) تجنب الإفراط والتفريط فى تربيه الأولاد ان 

ب) مسؤوليه الوالدين تجاه الأولاد وكك©+ 88889999 100111122225 01010 اا 

ع. الأهداف التربويه بشأن علاقه المؤمنين ببعضهم اا ااا 0 

/. الأهداف التربويه فيما يتعلق بعلاقه المؤمن بعامه الناس ا ا ا تر 
الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالعلاقات الاقتصاديه الس ا ا اي ل 1 
اشاره ل عا ف م ل ل ع ا ا لش لاي ا اص لاص قي ايم تاي ات ل ل اي ا ا ا ل ا ل اص لاض عي باك لتر يي قت سك لك مام ع اك اك ع قا لا مام مت ماك لتر ص مي 71 

.١‏ أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالإنتاج ان 

؟. الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالتوزيع 0000 0000| 

. الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالاستهلاك - 2 ؟ 
أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بالعلاقات السياسيه ل ص ل ع سس يض ا مت ا 
اشاره ا م م ا ا م م م م م م م م ا م ا م ا م ا م ا م ا م ا م ا م ا م ا ا ا م ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا 3897331 

.١‏ السعى إلى تحصيل القدره السياسيه م يب ب ل را 

؟. ممارسه السلطه من أجل تحقيق الأهداف الإسلاميه المتعاليه نظا ئه اننا اليا تسرف ده ول عرا دل اناق ا لط بف رع ولا ئها وك لاك ذه نت اده لاوا لازال لطبل سك جتحي ان 
أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الثقافيه للدي 
الفصل الرابع: أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بعلاقه الإنسان بالطبيعه ا ا 11 
اشاره لمم م م م م مه م م م م م م م م م م م م م مم م مم م مم مم م مم م م مم م م م م م م مم مم مم مم م مم ممم م مم ممم مم مم م مم م ممم م مم مم مم ممم مم مم مم ممم مم م مم م م م م م م م م مم مم مم مم مم م مس 6ر7 
معرفه الطبيعه عا ذا نا ا نا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ااا 3900371 


/لملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


/لل0». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


اهداف الترييه الاسلاميه 

اشاره 

عنوان قراردادى:اهداف تربيت از ديد كاه اسلام .عربى 

عنوان و نام يديد آورناهداف التربيه الاسلاميه/ مركز ابحاث الحوزه والجامعه؛ تعريب السيد حسن على الهاشمى. 
مشخصات نشر:قم : مركز المصطفى(ص) العالمى للترجمه والنشرء 17#٠ق.-‏ 1797[صحيح: 1591 ]. 
مشخصات ظاهرى:19١7‏ ص .؛ 8/15 * ١‏ س م. 

فروست:جامعه المصطفى( ص العالميه؛ .45٠‏ 

شابكك: 18:٠٠‏ ريال: 8/او-ع90-98١0-789-1‏ 

وضعيت فهرست نويسى:فايا 

يادداشت: كتابنامه: ص ]"١07[.‏ - 9١1؛‏ همجنين به صورت زيرنويس. 

موضوع:اسلام و آموزش و برورش 

موضوع:اسلام و آموزش و يرورش -- هدف ها و نقش ها 

شناسه افزوده:هاشمى» حسن على؛ مترجم 

شناسه افزوده:جامعه المصطفى(ص) العالميه. مركز ابحاث الحوزه و الجامعه 

رده بندى كنككره:8277:0/1/الف "8١و‏ عوم١‏ 

رده بندى ديوبى: 7917/5/17 


شماره كتابشتابى عا رم 


اشاره 


/00./ت 151 5://[31مااط :لام معأمعوعم)ط 


بسم الله الرحمن الرحيم 


».لوطأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


اهداف التربيه الاسلاميه 


كر ابساف العووء والتجافة 


ص :” 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/لملم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


كلمه الناشر 
هد ِل اذى أَنْرلَ على عبدِو الكتات و لع يَشعَل لَه وجا 011 
والصلاه والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى آله الطيبين الطاهرين المعصومين. 


لقد شهدت دائره العلوم الإسلاميه على اختلاف موضوعاتها وأغراضها عبر تاريخها الطويلء انّساعاً واضحاً ونموًاً مطرداًء صاحبَهًا 
ازدهارٌ مشابةٌ فى العلوم الإنسانيه» وفى الفكر, والثقافه والتعليم» والفن والأدب. 

وقد ازدادت هذه العلوم نشاطاً وحيوية وعمقا والهول يحل الففبا و القورة الإسلاميه بقياده الإمام الخمينى (قدس سره) وتصاعدت 
والاستفهامات الدائره فى شتّى الموضوعات الاجتماعيه والسياسيه والعقائديه؛ فى ظلّ المتغتئرات الحاصله فى مجمل دوائر الفكر 


والمجتمع؛ وانتشار شبهات العولمه والفكر الإلحادى» وحتى التكفيرى المتطرّفء. بخاصّهٍ بعد ثوره الاتصالات الكبرى التى هيأت 
للعالم فرصه فريده للاطلاع الواسع بما بحيط به. 


ص :6 


.١ الكهف:‎ ))١1(-١ 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من هنا دعت الحاجه إلى وضع مناهج للبحث والتحقيق» واستخلاص النتائج الصحيحه فى كلّ علم من علوم الشريعه: فى 
التوحيدء والفقه. والأأصولء والفلسفهء والكلام» والحديث, والرجالء والتاريخ, والأخلاق والنفس. والاجتماع» وغيرها؛ لتوقف 
سعاده الإنسان عليها فى الدنيا والآدخره؛ ولتحقيق الغرض العبادى الذى لق الإنسان من أجله وّ ما حَلَقْتٌ الْجِنَّ انانف إلا 
ليَعبدُونٍ .211 


فقامت فى الحوزه العلميه حر كه علميه كبرى بتوجيه من قائد الجمهوريه الإسلاميه الإمام الخامنئى (دام ظلّه) وجهود الفقهاء 
والعلماء والمفكرين» والعمل الجاد وبذل غايه الوسع» من أجل بناء صرح علمى دينى رصين» وصياغه مناهج جد يده تعنى بعلوم 
الشريعه» وعموم حقول المعرفه الإسلاميه والإنسانيه. 


وأخذت جامعه المصطفى (صلى الله عليه و آله) العالميه على عاتقها المساهمه الفعّاله فى صياغه كثير من المناهج الدراسيه» التى 
تنسجم ع تصاعد الحركه العلميه والثقافيه الحد يثه. 


فأسست (مركز المصطفى العالمى للترجمه والنشر) لينهض بنشر هذه الآثار العلميه وتقديمها لطلاب العلم وروّاد المعرفه. 


نأمل أن تأخذ هذه الآثار مكانها فى المكتبه الإسلاميه» وتلقى جميل الأثر. وحسن الردّ من رجال العلم والفضيله؛ بأن يرسلوا إليها 
بما يستدركون عليها من نقصء أو خطأ يفوّت جهد المحقّق الحصيفء والمؤلّف الحريص. 


والكتاب الذى بين يدى القارئ الكريم» تقدّم مركز أبحاث الحوزه والجامعه؛ و قام بترجمته إلى العربيه الأستاذ السيد حسن على 
الهاشمى جاء متّسقَاً مع أهداف الجامعه. ومفرده من مفردات مناهجها الدراسيه المتراميه الأطراف. 


ص :8 


.28 الذاريات:‎ ))١(-١ 


لمامه. لق عط نات أه[//:قمقط :لام لعأمعوعمط 
يتقدّم (مركز المصطفى (صلى الله عليه و آله) العالمى للترجمه والنشر) بوافر الشكر لمترجمه الكريم على ما بذله من جهد 
وعنايه» ولكلٌ من ساهم بجهوده لإعداد هذا الكتاب» وتقديمه للقرّاء الكرام. 
نسأل الله تعالى التوفيق والسداد وهو من وراء القصد. 
مركز المصطفى (صلى الله عليه و آله) العالمى 
للترجمه والنشر 


ص :/ا 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


».لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الفهرس 

١١ المقدّمه‎ 

القسم الأول: مفهوم الهدف والتبويب وماهه الهدف الغائى فى المنظور الإسلامى 
الفصل الأول: مفهوم الهدف وملاك تحديده ١9‏ 

مفهوم الهدف والمفردات المرادفه له ١9‏ 

مفهوم الهدف فى التربيه والتعليم ١؟‏ 

الأهداف المناسبه للاختيار 7 

هدفيه العالم من منظور القرآن والعقل ١2‏ 

هدف حياه الإنسان من منظور القرآن 77 

أسس تحديد أهداف التربيه والتعليم 7 

١9 الأسس العلميه‎ .١ 

؟. الأسس الفلسفيه ٠0‏ 

# الأمسس الد يديه +» 

الفصل الثانى: تبويب أهداف التربيه والتعليم ١‏ 

مفهوم تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والعلميه 5١‏ 

العلاقه بين تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والزاويه العلميه ؟ 
تبويب الأهداف التربويه من زاويه العلوم التربويه 62 

1 الساحه ساقي م 


؟. المساحه العاطفيه 69 


ص :1 


/لمله». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


# المساسه اللقنينه ح الح كيد ان 

تبويب الأهداف التربويه من زاويه الإسلام *ه 

الفصل الثالث: الهدف الغائى وخصائصه /اه 

مفهوم الهدف الغائى من الزاويه الدينيه وخصائصه “اه 
الهدفئ الغائى من وجهه نظر الإسلام ف 

بحث خاص 8ع 

القسم الثانى: الأهداف العامّه (الوسيطه) 

بحث خاص 7١‏ 

الفصل الأول: الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بارتباط الإنسان بخالقه ٠/0‏ 
معرفه الله ه8٠‏ 

الإيمان /ا/ا 

الآثار التربويه للايمان ٠9‏ 

التقوى / 

78 التقوى هدف وسيط‎ .١ 

". اختلاف التقوى عن الإيمان 2/ 

". التقوى وسيله للوصول إلى المراحل العليا // 

*. الآثار التربويه للتقوى ٠و‏ 

العباده 98 

9/ العباده هدف وسيط‎ .١ 


؟. ارتباط العباده بالهدف النهائى /9 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


#. الآثار التريويه للعباده 9و 

الشكر ه١٠‏ 

٠١ مفهوم وماهيه أداء حقٌّ الله‎ .١ 

# بدك ناض ١‏ 

*. الأسس الحاكمه على الشكر فى القرآن الكريم ٠١9‏ 

؟. الشكر واختلافه عن سائر الأهداف الوسيطه الأخرى ٠١١‏ 

ه الاثان التريويه المقرقه غلى القك 1١‏ 

الفصل الثانى: الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بارتباط الإنسان بنفسه ١١7‏ 
الأبعاد المختضّه بالإنسان ١١9‏ 


٠١:ص‎ 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أ) الأهداف المعرفيه ١١19‏ 

٠١١ تنميه قوه العقل‎ .١ 

# مث شاض ١0‏ 

*. تحصيل العلوم والمعارف ١817‏ 

ع. السموٌ الفكرى ١8/‏ 

ه. معرفه النفس ١77‏ 

معرفه النفس مقدمه إلى معرفه الله: ١1/80‏ 
ب) الأهداف الإنتمائيه ١88‏ 

١88 تنميه المطالبه بالحقيقه‎ .١ 

". تنميه النزعه إلى البحث عن الله ١8/‏ 
". تنميه النزعه إلى اكتساب الفضيله ١947‏ 
*. تنميه النزعه والميل إلى الخلود ١944‏ 
«. تنميه النزعه إلى اكتساب الكمال ٠١7‏ 
#. تنميه النزعه إلى الحياه الاجتماعيه 7١8‏ 
. تنميه النزعه والميل إلى الدفاع 5١0‏ 
#اثتمية التزعه إلى الجمال ++ 

4. هدايه وتوجيه النزعه إلى التملكك 777 
ج) تعزيز الإراده: 777 

الأبعاد المشتركه بين الإنسان والحيوان ١٠‏ 


7٠ هدايه وتعديل الميول المشتركه‎ .١ 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


؟. بحث خاض ++ 
أ) هدايه وتعديل إشباع الجوع والعطش 75/8 

ب) هدايه وتوجيه النزعه إلى النوم 7065 

ج) توجيه وهدايه الرغبه الجنسيه: ١00‏ 

*. أهداف الإسلام التربويه فى خصوص جسم الإنسان 72٠‏ 
الفصل الثالث: أهداف الإسلام التربويه فى خصوص علاقه الإنسان بالآخرين 727 
أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الاجتماعيه: 728 
.١‏ الأهداف التربويه فيما يتعلق بالنبيّ والأئمه وخلفائهم 520 
'. الأهداف التربويه فيما يتعلق بالمعلم أو المتعلم 98 
مسؤوليات المعلم تناه المتعلمين 22؟ 

الأهو ]فت اللرعريه قينا تداق الا شاط الو الدية:0؟ 

أ) إحترام الوالدين 71 


١١:ص‎ 


/لمله». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ب) الاعتراف بحقٌ الوالدين 770 

؟. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه الزوجيه /7/1 

أ) تلبيه الاحتياجات الروحيه: 7178 

ب) تلبيه الاحتياجات الماديه: ٠8٠١‏ 

. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه مع الولد 5/١‏ 

أ) تجنب الإفراط والتفريط فى تربيه الأولاد 7/5 

ب) مسؤوليه الوالدين تجاه الأولاد 7/85 

#. الأهداف التربويه بشأن علاقه المؤمنين ببعضهم 584 

الأهداف التربوية قيما يتعلق بعلاقه المؤمن بعامة الناس #ة؟ 
الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالعلاقات الاقتصاديه /91؟ 

599 أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالإنتاج‎ .١ 

". الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالتوزيع "٠7‏ 

*. الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالاستهلاكك ." 

أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بالعلاقات السياسيه "٠‏ 

.١‏ السعى إلى تحصيل القدره السياسيه م: 

؟. ممارسه السلطه من أجل تحقيق الأهداف الإسلاميه المتعاليه 8:2 
أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الثقافيه 7٠١‏ 

الفصل الرابع: أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بعلاقه الإنسان بالطبيعه 1" 
معرفه الطبيعه 815 


توظيف الطبيعه بشكل صحيح 18م 


١١:ص‎ 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
المقذمه 


اسم ترك إِنّ الكتاب الذى بين أيديكم هو الجزء الثانى من سلسله مدخل إلى التعليم والتربيه الإسلاميه» ويتضمن الطرح العام ل 
- (أهداف التربيه الإسلاميه) والأبحاث المرتبطه بها. وقد تم إعداد هذا المشروع على أساس الدراسات الشامله التى قامت بها 


هيئه العلوم التربويه فى لجنه التنسيق بين الحوزه العلميه والجامعه. وقد اشتمل الجزء الأول من هذا الكتاب على تعريف التربيه 
والتعليم» والمسار التاريخى لهاء وموضوعها. وفى هذا الجزء سنتناول بحث الأهداف التربويه. 


ومن الضرورى - قبل كل شىء - أن نشرح باختصار بعض المسائل الموجوده فى هذا الكتاب: 


.١‏ لم يكن المنظور فى هذا الكتاب هو تنظيم وتبويب الأهداف طبقاً للمفهوم الخاص المتّبع فى العلوم التربويه» بل إننا نظرنا إلى 


هذه الأهداف من زاويه الرؤيه الإسلاميه. 


؟. لقد رأينا أن نطرح العديد من الآراء» وبعد البحوث المطوله والدقيقه تم إعداد الطرح الفعلى لهذا الكتاب. وفى هذا الطرح تم 
تقسيم الأهداف إلى 


١١: ص‎ 


/ملم». لاطأو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


مجموعتين؛ هما: الأهداف الغائيه» والأهداف العامه. وقد كان بحث الأهداف العامه ضمن أربع مقولات» وهى: 


علاقه الإنسان بخالقه. وعلاقه الإنسان بنفسهء وعلاقه الإنسان بالآخرينء وعلاقه الإنسان بالطبيعه. فى هذا التبويب وقد اتبعنا فى 
هذا التبويب منهج السيد الشهيد محمدباقر الصدر فى كتابه الفتاوى الواضحه؛ وكذالكك منهج الأستاذ الشيخ محمد تقى مصباح 
اليزدى فى بحوثه الأخلااقيه. وبطبيعه الحال كان هناك فى جميع المناهج المقدمه - بما فى ذلكك منهج هذا الكتاب - بعض 
التداخلات» بيد أننا وجدنا هذا المنهج فى نهايه المطاف أفضل من غيره من حيث الجامعيه والشموليه والوضوح والمتانه 
والبساظة 


تم تقسيم جميع أبحاث هذا االكتاب إلى قسمين عامين: ففى القسم الأول بحثنا مفهوم الهدفء وتبويبه» والملاكات فى 
تحديد الأهدافء ونوع تبويبها من خلال دراسه تحليليه» وفى الختام تم بحث الأهداف الغائيه من وجهه نظر الإسلام. وفى القسم 
الثاتى قينا ت على أنتابة الاضاد علق لحرا -والبشادر الثيه - ينانق قرعيه يفيه عياط الأمداق واتتيك اجها منهاد 


؟. إن ميزه التحقيق الذى أنجزته الهيئه الآنفه الذكر والتى تم تلخيصها فى هذا الكتاب» تكمن فى الأمور الآتيه: 
أولاً: إن تنظيم أهداف التربيه الإسلاميه بهذه الجامعيه والشموليه يعد الخطوه الأولى فى هذا المجال. 


ثانياً: لقد كان الاستناد - فى جميع الأبحاث - إلى المصادر الإسلاميه الموثوقه والمعتبره. بالإضافه إلى الآيات القرآنيه 


والروايات. 


ثالثاً: لقد تم إنجاز هذا التحقيق بشكل جماعى وبمشاركه أساتذه الحوزه العلميه والجامعه. 


١؟:ص‎ 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


ه. لقد أحجمنا - فى هذا الكتاب - عن الخوض فى البحوث المقارنه بالأفكار والمدارس الأخرىء مكتفين بالآياث القرآنيه 


والرواناة باعارها هن المصدن الرشيس. 


#. من الممكن أن يكون هذا الكتاب مصدراً للطلاب فى مرحله البكلوريوس والماجستير والدكتوراه» بخاصهٍ فى حقل الفلسفه 
وتاريخ التربيه والتعليم والتربيه الإسلاميه» كما يمكن لغير هؤلاء - بطبيعه الحال - من الباحثين فى حقل التربيه والتعليم الإسلامى 
أن سغيدوا من هذا الكتاب أيضا. 


وفى الختام نرى من الواجب علينا أن نتقدّم بالشكر الجزيل والتقدير الكبير لسماحه الدكتور على محمد كاردان على مراجعته 
بحوث هذا الكتاب؛ وحضوره فى اجتماعات الهيئه العلميه» وما تفضل به من مقترحات نافعه» وكذلكك نتقدم بجزيل شكرنا إلى 
الأخ الفاضل سماحه السيد شهاب الدين مشايخى الذى قام بتقويم النص من خلال إعاده قراءته وكتابته وتنقيح محتواه» وكذلكك 
نتقدم بالشكر الجزيل لكل الإخوه المسؤولين الكرام فى مكتب التعاون والتنسيق ومنظمه (سمت). ونتمنى من الإخوه الباحثين 
والمحققين أن لا يبخلوا علينا بتوجيهاتهم ونصائحهم القيمه. 


هيئه العلوم التربويه 


١6:ص‎ 


١2:ص‎ 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/للمه./1 1ط 31[//:ذماغط :لاط معأمعوع)ط 
القسم الأول: مفهوم الهدف والتبويب وماهيّه الهدف الغائى فى المنظور الإسلامى 
اشاره 


١17: ص‎ 


1١8: ص‎ 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/ملم». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الفصل الأول: مفهوم الهدف وملاك تحديده 
مفغهوم الهدف والمفردات المرادخه له 


يتضح من خلال التدبّر فى المعانى اللغويه لكلمات من قبيل: الهدف والقصدء والغايه أنّها تشتمل بأجمعها على مفهوم (إتمام 
العمل وإنجازه). مع فارق أن الغايه التهائيه قاره تعلق تأمر ارج من قبيل الهندف فى الرمايه أو المقضت الذي يريك المسافر 
لوغ وهر الذى يسمي تب (اليتدق) نز (العابه)» وقاره يكو أمرا شهيا أو وجدانا من قييل: الشعور باللذه والمتعه عند شم 
الرياحين» وهو الذى يسمى: بالقصد والغرض والدافع والشوق(1). 


أ) معنى الهدف لغه: مرمى السهمء وكل شىء مرتفع ومُشرع. 

ب) معنى الغرض لغه: الشوق والدافع والإراده» ومرمى السهم. 

ج) معنى القصد لغه: الاعتدال» وإراده القيام بفعل» والتعمد والعمد والطريق الصحيح والمستقيم. 
د) معنى الغايه لغه: إتمام العمل وإنجازه» والهدف والغرضء والمقصودء والرايه. 

١9:ص‎ 


-١‏ (1)) وبطبيعه الحال فإنّ الهدف والغايه كلمتان تستعملان أيضاً للدلاله على معنى الدافع والقصد أيضاًء كما يستعمل القصد 


والغرض فى معنى الهدف الخارجى أيضا. 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


إن المعانى المشتركه بين مفرده ال -: ( (1]610]101) » و ( ©705آلام) » و (003|1) . و ( ع/اأعع[00) . و (60أة) , 
عباره عن الهدف والمقصود والنقطه والنهائيه التى يبلغها السهمء قالش ء الذى يروم الإنسان أن يبلغه من وراء سعيه ومجهوده. 
وربّما أمكن القول إِنْ لفظ (الهدف) قد استعمل أول الأمر لمرمى السهم. ثم - بالالتفات إلى أن (مرمى السهم) يكون ملازماً 
لوضعه فى مكان مرتفع ومشرع - شاع استعماله فى هذا المعنى بشكل عام. ومن ناحيه اخرى حيث يُوْخَذَ المرمى بنظر الاعتبار 
والاهتمام أول© ثم يصار إلى رمى السهم وإصابته لذلك الهدفء فقد استعمل هذا المصطلح فى مفهوم (النهايه)» و (إتمام 
العمل)» و (الغرض»» و (الدافع من وراء الفعل). كما أن مفرده الغرض والغايه تشتمل على هذه المعانى أيضاً وعليه فهناكك من 
الناحيه اللغويه نوع من الترادف بين هذه المفردات. 


هذا وقد ذكر بعض المحققين أربعه معانى لمفرده (الهدف)!1). 


.١‏ السلوك الوظيفى: عندما يقال: (إِنَ الغايه من مهاز الكليه» هى تصفيه الدم) لا تكون هناك إشاره صريحه إلى عنصر هادف». 
ولذلكك يمكن استبدال كلمه الغايه بكلمه وظيفه. إن المفاهيم الوظيفيه تلفت انتباه الفرد إلى سهم عضو أو تيار ضمن نشاط أو 


مجموعه كامله. 


. سلوك التنظيم التلقائى: تصوروا منظومه للسيطره يتم فيها ترميم كل نوع من الجنوح عن شرائط الجوده من خلال آليه ترميميه 
تعمل بشكل تلقائى. من قبيل: أنظمه تعديل مقياس حراره الجسم بواسطه قياس دفق الدم - وهو من أنظمه التعديل الحيوى فى 
جسم الإنسان - أو نظام التوجيه الصاروخى الذى يبحث عن الهدف بتوجيه من جهاز الرادار أو الأشعه ما دون الحمراء. ففى هذه 


2 


المنظومات يكون السلووكك الغائى سلوكا تتم السيطره عليه بواسطه التآكل السلبى الناشئ من الاختلال فى النظام. 
ص:١7”‏ 


.؟77/١ العلم والدين» باربر» إيان:‎ 0010-١ 


/لله». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


*. السلوك الموجّه نحو الهدف: يمكن تعريف هذا السلوك بأنّه (الخضوع للهدف فى ظروف مختلفه). إِنْ هذا النوع من 
السلوك ليس ميكانيكياً لا يقبل المرونه» بل هناكك مرونه عاليه فى اختيار أنواع الأعمال من أجل الوصول إلى الهدفء من قبيل 
سلوك الهره عند محاوله إمساكها بالفأره حيث تركز انتباهها على هدف خاصء وتحدد الطرق الممكنه للوصول إلى غايتها 
ومبتغاها. 


؟. السلوك الهادف: تستعمل مفرده الهادف فى موضع يكون فيه شوق وقصد وعقيده تجاه هدفٍ ما. من قبيل سلوك الفرد 
تحت تأثير الأهداف الواعيه.. جدير ذكره أن الناس - بما يتناسب وأهدافهم المستقبليه والحماسه التى يبدونها من أجل تحقيقها 
- يعملون بالشكل الذى يرونه هو الأفضل من أجل الوصول إلى أهدافهم. 


المفهوم الفلسفى للغايه. تستعمل الغايه فى الفلسفه فى معنيين(1): 


أ) النتيجه والغايه حيثٌ يقوم الفاعل المدرك بالفعل من أجل الوصول إليهاء وتصوّر تلكك النقطه الأخيره التى تسوق الفرد نحو 
الهدف. ومن الزاويه الفلسفيه تكون للغايه بهذا المعنى ثلاث خصائصء وهى: التصور السابق فى الذهن, والتصديق بفائدته. 


واقتراته بنوع من الشوق والرغبه. 
مفهوم الهدف فى التربيه والتعليم 


ا يعنى الواقع النهائى والمناسب الذى تمٌ اعتباره نافعاً بشكل واع؛ ويتم القيام بأنشطه تربويه مناسبه 


7١:ص‎ 


))١(-١‏ لمزيد من الاطلاع انظر: الأسفار الأربعه» الشيرازى: ١/1١18؛‏ صدر الدين» شرح المنظومه. السبزوارى: 175؛ الشفاءء ابن 
سينا: 6؟ آموزش فلسفه مصباح اليزدى: 49/7. 


/مالم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


والقيام به. وعلى هذا الأساس فإن الأهداف التربويه تحتوى على ثلاث آليات» وهى: قياده الأنشطه التربويه» وخلق الحافز والدافع 
لدى الفرد. وتقديم المعيار الناجع فى تقييم الأنشطه التربويه. وأنّ الخصوصيه المشتركه فى جميع الأهداف التربويه (الأهداف 
الغائيه» والأهداف العامه. والأهداف الخاصه والسلوكيه)» هى أن هذه الأهداف نتيجه نشاط واحد أو العديد من الأنشطه 
التربويه.10) 


خصائص الهدف. بالالتفات إلى ما تقدّم من مفهوم الهدفء فإِنْ أهم خصائصه عباره عن: 


.١‏ الاختيار: حيث يتمٌ القيام بالأفعال الاختياريه عن وعى وإرادهء يكون هناكك نوع من التكهن والانتتخاب فى جميعهاء بمعنى أن 
ماهيه الهدف تستلزم جزأى الوعى والإراده. إذن» لا يكون للهدف من معنى إلا فى دائره الأفعال الاختياريه التى تتم بوعى 
وإراده» وأمًا خارج هذه الدائره حيث لا تكون الأفعال عن وعى ولا تكون مسبوقه بالإراده فإنها ليست ذات معنلى. 


". الدافع: حيث إِنّ الحصول على الأهداف يضمن الحاجه النفسيه وغيرها من حاجات الفردء فإنّه يسير باتجاه الهدف عن شوق 
ورغبه. وعليه فإن من بين أهم خصائص الهدف إيجاد الدافع لدى الفرد. 


*. تحديد المسار: لا شكك فى أنه لا يمكن بلوغ الهدف من خلال سلوك أى طريق أو منهج بل من الضرورى لبلوغ الأهداف 
من رسم مخطط ونظام مدروس. وعلى هذا الأساس لا بد - للوصول إلى الهدف - من وجود آله من قبيل: الإداره والأنظمه 


وتحديد المسار. 
العمل التربوىء والنشاط الاختيارى: هل يعتبر كلّ نشاط يحتوى على 


ص:77 


0002-١‏ لمزيد من الاطلاع انظر: مبانى وأصول آموزش وبرورش» شكوهى: 8١١؛‏ اصول آموزش وبرورش» هشيار: ؟١؛‏ فلسفه 


التربيه والتعليم» سمث: 78. 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


تأثير تربوى» عملا تربوياً؟ وما هو الركن الرئيس فى النشاط التربوى؟ للإجابه عن هذين السؤالين يجب أولاً تعريف (النشاط 
التربوق) سان الحراد سقف إن المرادهى القريية والنشناط التريري فى إطان نظام الترييه والتطليم مسا سكل الأنظمةاركنه الركيين 
بغيه الوصول إلى هدف تربوى. وطبقاً لهذا التعريف يمكن لنا أن نعتبر النشاط التربوى عملا هادفاًء والقول: إن عناصر الوعى 
والإسراده دخيله فيه. إن بالإمكان التكهن بتأثير النشاط التربوى» وكما يمكن تحديده وبيانه على أساس خصائص الهدف (من 
الاختيار والدافع والمسار). لو أن نشاطاً تركك أثراً تربوياً دون أن يكون له تخطيط أو قصد سابقء لا يمكن عدّه نشاطاً تربوياً. 
وتوضيح ذلكك إن بعض الأنشطه والأفكار التى يمارسها الناس من قبيل (الآنداب والتقاليد» والصحافه. ومشاهده الأنشطه 
التلفزيونيه وغيرها) والعوامل الطبيعيه من قبيل (هطول الأمطار والثلوج؛ وحدوث الزلازل والطوفان» وما إلى ذلكك) قد تتركك 
تأثيراً تربوياًء فى حين أنّه لم يتم التخطيط لهاء ولم تكن هادفه. ولم يتم اعتبارها نشاطاً تربوياً. وعليه فإن المهم فى البين هو ما 
كان له هدف تربوئ. فَإنٌ النشاط الخالى من القصد التربوئ حتى إذا كان مشتملا على تأثير تربوى: لا يكون (نشاطا تربوياً). 


ضروره تحديد الهدف: هل يمكن القيام بأمر دون الأخذ بنظر الاعتبار هدفاً محدداً؟ يجب القول فى معرض الإجابه عن هذا 
السؤال: من وجهه النظر الفلسفيه والنفسيه إذا لم يكن لدى الإنسان حافز للقيام بعملء فإنّه لن يقوم باتخاذ أىّ خطوه فى هذا 
الاتجاه. بحسب المصطاح الفلسفى تسمى نتيجه العمل (غايه)» كما يسمى الدافع والحافز المسبوق بالوعى والإدراكك لنتيجه 
ذلكك ب - (العله الغائيه). وأنّ دور العله الغائيه فى التحليل الفلسفى يكمن فى خلق نوع من الشوق والرغبه الذاتيه للقيام بفعل أو 
تركه. ففى علم النفس نجد أحد الأبحاث الهامه يتلخص فى بحث الحافز والدافع. يرى علماء النفس 


صص :77 


/لن». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


أن أنواع السلوك التى تصدر عن الإنسانء ومن بينها: التعلم؛ والإدراكك والاستذكارء والتفكير» والإبداع» والحماسه. تحصل 
بتأثير من الحافز والدافع؛ وقد ذهبوا إلى الاعتقاد بأنّ الدافع يعمل على توجيه سلوك الإنسانء ويؤدّى به إلى الانتباه إلى الهدف 
من النشاط المنشود ومواصله نشاطه. وطبقاً للتحليلات الفلسفيه ودراسات علم النفسء فإن تحديد الهدف وتعيينه الدقيق تترتب 
عليه نتائج وآثار هامه على صعيد التربيه والتعليم» ومن بينها النتائج الآتيه: 


.١‏ معرفه الأساليب وإعداد الأدوات والوسائل المناسبه لرفع الموانع. 


الدراسيه» ومدراء التربيه والتعليم. 


". خلق الحافز والدافع إلى مزيد من الحركه بغيه الوصول إلى القصد والغايه. 
؟. الحصول على معيار لقياس مدى نجاح النشاط التربوى وسعى النظام التعليمى» ولرفع النواقص وإعاده النظر فيها أحياناً. 
الأحداف المناسبه للاختيار 


إِنْ أهميه الأهداف فى استثمار الأنشطه التربويه تحنّم علينا أن نستفيد من معايير محدده من أجل الاختيار المناسب. وإِنّ أهم هذه 


.١‏ أن تكون الأهداف التربويه متناسبه و (الكمال النهائى) للإنسان الذى هو من أهم الأهداف فى حياته؛ بمعنى أن كلل هدف 
يجب - فى النهايه - أن يؤثر فى تحقق الكمال النهائى للإنسان» وأن لا يكون مخالفاً له أبداً. من هنا يجدر أن تقوم علاقه وثيقه 
ومحكمه بين الأهداف التربويه الجزئيه والهدف النهائى والأخير. 


أنّ الهدف التربوى إِنّما يكون جديراً بالانتتخاب إذا كان - فى حدود الإمكان وبشكل معقول - مؤثّراً فى ضمان الحاجات 
المتنوّعه (الداخليه والخارجيه» والفرديه والاجتماعيه) للفرد» أو لا يكون له - فى الحدّ الأدنى - 


ص:؟7 


/ملم». لوطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


تأثير سلبى على شؤون الحياه إثر الاهتمام شؤون الحاه الأخرى. 


*. أن من بين معايير تقييم الأهداف التربويهه هو إمكان الوصول إليها وحيويتها. أن الالتفات إلى الحاجات الراهنه والمستقبليه 
للفرد والمجتمع ومقفضيات الزمان والمكان والأخذ بنظر الاعتبار الخلفيات الخارجيه وتحديد الموانع والمشاكل يمكنه أن يكون 


مؤثّراً فى تحديد إمكانيه الوصول إلى الأهداف وحيويتها. 


إن ما تم طرحه فى معيار اختيار الأهدافء على الرغم من عدم قابليه إحرازه من خلال العقل البشرى بشكل كاملء إِلَّا أن توظيف 
مصدر الوحى والدين يمكنه أن يلقى ضوءاً أمام العقل ليغدو بإمكانه النظر إلى الإنسان ببصيره ورؤيه أوسع وأعمق» وعلى ضوء 
هذا المصدر يتم توظيف المعطيات العقليه فى دراسه المسائل الجزئيه وتطبيقها على الأهداف الإنسانيه الساميه. 


تطبيق أهداف التربيه والتعليم على هدف الحياه: 


ما هى العلاقه بين أهداف الحياه وبين أهداف التربيه والتعليم؟ إن هدف الحياه هو إقامه التناغم والانسجام بين سلوك الإنسان 
وبين بنيته الوجوديه. وإِنّ هذه البنيه تشتمل على عناصر فطريه. وإن عدم مراعاه الأ-طر الفطريه للإنسان بمنزله الا-نحراف عن 
المسار الفطرى لحياته. إن الإنسان من خلال اتخاذ التدابير الضروريه فى نظام التربيه والتعليم» وبالالتفات إلى المتغيرات الزمانيه 
والمكانيه وغير ذلكك من مقتضيات الحياه اليوميه» يسعى إلى المسير على هذا النهج الفطرى» ويعمد إلى تنظيم برامجه التربويه 
لتكون منسجمه مع ذلكك النهج. وعليه يمكن القول: هناكك نوع من العلاقه الوثيقه بين هدف الحياه وبين أهداف التربيه والتعليم 
فى النظام التعليمى. بمعنى أنّ الهدف الغائى فى التربيه والتعليم هو ذات هدف الحياه؛ وإن الانحراف عنها يؤدى بالفرد إلى عدم 
بلوع 


مقتضياته الفطريه» وأن لا يحصل على نصيبه من التربيه والتعليم الصحيح. 


ص:70 


/مل0م». لالو نط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


هدفيه العالم من منظور القرآن والعقل 


اتفقت كلمه جميع المتكلمين والفلاسفه المتألهين على وجود غايه وهدف لعالم الوجود. حيث آمنوا بالأصل القائل إِنَّ للوجود 
هدفاً وغايه محدده. ورأوا أن النظم الحاكمه فى الطبيعه دليل على وجود ناظم قادر وعالم(١).‏ إن هدفيه الوجود تعنى أن للوجود 
وظيقة محدده ومساراً قد تم تعيينه مسبقاًء وقد رسمه الله لجميع أجزائه. أى أن الوجود فى ذاته يحتوى على غايه؛ وقد خلق 
بحيث يقوم بوظائفه المحدده له. وأن يسير باتجاه الغايه التى رسمت له.(7) 


وهناك فى القرآن الكريم آيات متعدده تصرح بمختلف التعابير على وجود هدف من وراء هذا الوجود, من قبيل: 


م ير 


“(1 منح الكمال الوجودى لكل شىء وهدايته نحو الكمالء قال تعالى: رَبُنَا الى أغطى كل شَيْءٍ حَلَقَهُ 3 دئ‎ .١ 
هدايه الكائنات إلى المصير الذى رسم لهاء والغايه التى قدرت لهاء‎ ." 
قال تعالى: الذى لق فُسَوّى * و الى قَدَّرَ فَهَدى 0ع‎ 


ص :72 


-١‏ (1)) إن من بين الأدله المحكمه القائمه على وجود النظم فى الوجود, استنباط القوانين من الروابط القائمه بين أجزاء الوجود. 
والقدره على التتبؤ بالحوادث والوقائع على أساس هذه القوانين. 

-١‏ (7)) إن المفهوم الصحيح لهدفيه الحياه هو أن جميع الفواعل الطبيعيه إِنُما هى فواعل مسخخره. وإن فوق فاعليتها فاعليه 
المبادئ العاليه» وفوقها بأجمعها فاعليه الله تعالى» وبذلكك يكون لكل الحوادث هدف وعله غائيه» ولكن لا فى داخل الطبيعه» بل 
فى ذات الفواعل ما فوق الطبيعيه» وإن ما يتحقق فى عالم الطبيعه هى غايات الحركات وليس العلل الغائيه (موزش فلسفه: 
6/7 ).ولمزيد من الاطلاع انظر: كليات الفلسفه؛ بابكين» ريتشارد هنرىء وآروم استرولء الأسفار الأربعه: ؟//01؟. 

.6١ طه:‎ ))0( 

#دز6) الأعلى دم 


/للمه. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمرمط 


عن العبعه فى الخلق» والتاكبد غك أن عمل الخلق قامت على البد ةق قال تعاك؛ و هد الدى خلق القتماواك و الأخض 
ِالْحَق .200 


ع,. والأهم من ذلكك وصف (الصنع الالهى) ب - (الحكمه)ء وهذه الصفه تقتضى أن يكون الوجود هادفاًء قال تعالى: سَبّح 
رَبك الأغلى 2 الذي خلق فموى * وَالذى قَذَّرَ فَهَدى". 

هدف حياه الإنسان من منظور القرآن 

إن توظيف لغه الوحى فى معرفه الهدف الكامن وراء حياه الإنسان» يضع أمامنا افقاً أوسع مما نتصوّر؛ أن معرفه خخضائض 
الاتان كما يني لأ مدعل إلا قفن قدره الغالق تمالى. إن الترآن عخدما بتعسدك هو الويدف من خلق الأتشان ومسان حر كته 
يعتبره كائناً روحانياء ويعمد إلى رسم مسيرته فى الحياه على أساس من هذه الحقيقه. وإِنّ تقسيم حياه الإنسان إلى مرحله الحياه 
الدنياء ومرحله الحياه الآخره يحكى عن هذه ل أن ينتقل إلى مساحه وسور سا الحياه 000 
لاد تكون معزه التقلق أمرا غيا. قال تعالى فى مبحكم كتابة الكريم: أ فيد كم أنّما خَلَْنا كم عبثا وَ أَنَكُمْ ليا لا دجُو . ذا 
فالأحرى أن يركز الإنسان انتباهه فى هذه الحياه الدنيا على الجانب الأبدى من الحياه» أللا وهو الحياه الأخرويه. ومن هنا نجد الله 
تعالى يقول: وَ لَلْآخْرَهُ حَيِوٌ لك مِنّ الأولى .(') ويمكن أن يأتى إثراء القوى الفكريه والحصول على التربيه والتعليم الصحيحين. 
وكذلكك توظيف 


ص :717 


))١(-١‏ ص: 417 الدخان: 8"؛ الأنعام: “1 الجاثيه: 7؟؟؛ الأحقاف: ؟. 
-١‏ (0)) الأنعام: “0/7 


تررم المسساع 


/لم». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


النعم الموجوده فى هذه الحياه الدنيويه فى إطار الالتفات إلى الحياه الأبديه وتنظيمها على هذا الأساس. 


من وعجهه نظر القرآن فإن الآنسان السعيد هو ذلكك الذى يسعى إلى الأقتراب من الله ويحده حق عباد له قال تعالى : وما خلفك 
الْجنَّ وَ الِْنْسَ إلا لِيعرِدُونِ! . وبطبيعه الحال فإن عباده الله لا تعنى نفى الاستفاده من نعم الدنياء وإنما تعنى أن على جميع 
المظاهر والقوى الفكريه والطاقات الكامنه فى وجود الإنسان أن تنظر إلى هدف واحد وهو الله سبحانه وتعالى» وفى ذلكك يقول 
لله تعالى: إِنّى وَهْتٌ وَحِهيَ لِلَذِى قَطَرَ الشماوات و الأَوْضَ ححزيفاً وما أنَا من الْمُفْركِينَ ؟. وقال الله سبحانه وتعالى أيضاً: قُلْ إن 
صَلادتى وَ نتكى وَ مَخياى وَ مَماتى لِلَّهِ رَبّ الْعالَمِينَ .٠‏ وطبقاً للمصطلح القرآنى فإنَّ الإنسان الكامل؛ هو ذلكك الذى يحصل 
على القرب الإلهى» ومن هنا فإن الهدف من الحياه من وجهه نظر القرآن هو العبوديه» وبالتالى القرب من الله(١).‏ 


أسس تحديد أهداف التربيه والتعليم 
اشاره 


إن من المسائل الهامه فى البرامج التربويه تعيين الأهداف فى الحقل التربوى. وإن الالتفات إلى حاجه الإنسان - الذى هو 
موضوع التربيه - يشكل على الدوام نضبدراً عاماء بل متدرا ونعيرا لادان الأخدذاق التربويه. وان المضادن البتوثرء فى معرقه 
هذه الاحتياجات على ثلاث طوائف» وهى: العلم والفلسفه. والدين. وأنْ كل واحد من هذه المصادر الثلاثه يمكنه أن يكون 


ص:/7 


-١‏ (5)) لمزيد من الاطلاع راجع: مرتضىء هدف زندكىء المطهرى؛ معارف قرآنء مصباح يزدى؛ فلسفه وهدف زندكىء 
الجعفرى. 


/مله». الو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


نايا لاختيار الأهداف التربويه ورفع الاحتياجات الإنسانيه. وبالطبع فإن التعرف على الطاقات الإنسانيه وجميع شؤون الإنسان 
الوجوديه تستلزم توظيف هذه المصادر الثلا-ثه بأجمعهاء وأن التمشكك بواحد منها لا يكفى لتلبيه جميع الاحتياجات الإنسانيه. 
ومن هنا فإن استحكام الأسس التربويه إِنّما يحصل من خلال الالتفات إلى جميع النواحى الوجوديه لدى الإنسان, والاستفاده مما 
جاء فى المصادر الثلاثه بما يتناسب ورفع حاجاته وبيان الأهداف التربويه. 


أ. الأسس العلميه 


كلما رسا الحديث حول الرجوع إلى الأسس العلميه فى تحديد الأهداف التربويه» طرح هذا التساؤل نفسه حيث يقال: ما هى 
احتياجات الإنسانء وأىّ منها يتكمّل العلم برفعه؟ إن العلم - بالنظر إلى رؤيته الخاصه فى كشف العلاقات الدقيقه بين جزئيات 
الأأمور, - إِنّما يستطيع الخوض فى مرتبه من مراتب الاحتياجات الإنسانيه التى تقع فى مستوى جزئى وأدنى من احتياجاته 
الأساسيه؛ لأنّْ العلم - بلحاظ ماهيته - قد تم حصره ضمن نطاق وحدود التجربه الماديه» وإنّ مسائل من قبيل: الوجودء والقيم» 
والإنسان والمعرفه» خارجه عن دائرته. فى حين أننا بحاجه إلى هذه المحاور فى تحديد الأهداف التربويه الغائيه من خلال 
التمسكك بالفلسفه والدين. كما لا بد من الالتفات إلى أن ضمان وتلبيه الاحتياجات الأوليه من طريق المعطيات العلميه» وشرائط 
الارتقاء إلى المراتب العلياء ورفع الاحتياجات الأهم يأتى من خلال الاستعانه بالفلسفه والدين. ومن دون الاستفاده من المعطيات 
العلميه لا يمكن توفير الأرضيه اللازمه للوصول إلى الأهداف الناظره إلى الاحتياجات الفلسفيه والدينيه. 


ص:59؟ 


/لام». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


إن العلوم التى تقع مورداً للاستفاده المباشره فى العثور على الأهداف التربويه» هى العلوم التى تبحث فى حاجه الإنسان الجسديه 
والنفسيه. وتسعى إلى بيان الآليه الوجوديه للإنسان من خلال الالتفات إلى هاتين الناحيتين. من هنا فإن مختلف فروع علم النفس 
(ومن بينها علم النفس العام والتنميه» والتعليم» والإدراكك, والإثاره» والشخصيه. وعلم النفس الاجتماعى) وكذللكك سائر العلوم 
الاجتماعيه من قبيل: علم الاجتماع (الشامل لمعرفه الآفات الاجتماعيه» وعلم الاجتماع التربوى والتعليمى وما إلى ذلك) يمكنها 
التأثير بشكل مباشر فى تحديد الأهداف التربويه. 


؟. الأسس الفلسفيه 


رغم ما للفلسفه من التعاريف المختلفه» وعلى الرغم من الفهم المختلف بشأنهاء إِلا أنها على كل حال تحتوى على خصيصه 
محدده. وهى أنّها تعمل على تحليل المسائل التى يتعذر إثباتها من طريق العلم والأأدوات المخبريه والأساليب التجريبيه. إن 
المنهج الفلسفى أسلوب عقلىء وإن الفلاسفه يسعون على الدوام - من خلال الدراسات الانتقاديه الدقيقه - إلى تقييم عقائد 
البشر حول الكون بأسره وما عيوب من أسرار بما فيه الإنسان نفسه. ومساعده الإنسان من خلال تقديم إطار محدد لهذه الأمور, 
ليكوّن إدراكاً صحيحاً عن العالم والإنسان» ولكى يسعى إلى تنظيم أفعاله وسلوكه. 


لقد لعب الفلاسفه أهم الأدوار فى تأسيس المذاهب والمدارس التربويه. فقد سعوا - من خلال تقديم نظام محدد مستوحى من 
طريقه تفكيرهم حول العالم والإنسان والمعرفه وغيرهاء - إلى بيان الأفكار والآراء التربويه. وفى الحقيقه فإن جميع الذين أسهموا 
بنحو من الأنحاء فى تحديد المذاهب والأهداف التربويه» إما أَنْ يكونوا أنفسهم من الفلاسفه. أو أن بكرف افاعا 


ص: :”7 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


للفلسفه السائده على ثقافه عصرهم.ء وأَنّهم كانوا بنحو من الأنحاء متأثرين بنوع من الآراء الفلسفيه فيما يتعلّق بالأفكار والأهداف 
التربويه. لقد تركك الفلاسفه بتدوين - الأهداف الفلسفيه وبسط الآسراء التربويه - تأثيراً فى مسار التربيه» بحيث أننا اليوم نجد 


أنفسنا ملزمين بتبنّى بعض الأسس الفلسفيه من أجل اغتبار الأهداف التربويه. 


فما لم يتضح رأينا الفلسفى بشأن مفاهيم من قبيل: الكون والطبيعه والإنسان والمعرفه والقيم وأمثال ذلكك. لن يكون بإمكاننا أن 
نقيم مذهباً تربوياء والبحث عن أهداف خاصه للتربيه. لأن معيار تحديد الهدف فى مستوى عام رهن بنوع رؤيتنا إلى هذه الأمور. 
وما لم نعمل على إيضاح هذه المسائل فإننا نبقى فى ضياع وتخبط. إن دور الأفكار الفلسفيه الملحوظ فى تكوين الأهداف 
التربويه» من السعه بحيث نجد حتى أولئكك الذين بنكرة عن القلبيفه قبدو أبالننن و اطل البحليل اللقرصه ولا وريه لها ور 
فى بسط وتقديم الحلول» يعملون على توظيف سلسله من الفرضيات العامه المسبقه فى دائره أفكارهم التربويه. 


إِنْ المسائل التى يجب على المتخصّ ص فى حقل التربيه والتعليم أن يدركها بشكل دقيق كيما يمكنه الخوض فى تحديد 
الأهداف, عباره عن: مسائل معرفه الكون والعوالم ذات الصله بالإنسان (الإنسان والمعرفه والقيّم). وعليه يمكن تلخيص الأسس 
الفلسفيه لتحديد الأهداف التربويه ضمن الأطر الأربعه الآنيه: 


أ) علم المعرفه: إِنْ من بين الأبحاث المهمّه التى تت دراستها طبقاً للمنهج الفلسفى» هو بحث علم المعرفه. فعلماء المعرفه وأغلب 
الفلاسفه - عند تناولهم هذا البحث - يعمدون إلى دراسه مسائله من خلال تقييمها ورصد مقدار صدقها ومدى مطابقتها للواقع. 


7”١:ص‎ 


/لله». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الإنسان؟ وهل يمكن معرفه الواقع كما هو موجود خارج الذهن؟ وهل يمكن للأفراد أن ينقلوا تجاربهم الشخصيه إلى الاخرين؟ 
إن الإجابه عن هذه التساؤلاءت يفتح الطريق أمام حل أكثر المسائل التربويه؛ لأن التربيه والتعليم إنما يؤتيان ثمارهما ويُعطيان 
نتائجهما عندما يتم وضعهما على أرض صلبه وقرار مكين بعد حل مسائل علم المعرفه. 


وقبل كل شىء لا بد من الإجابه عن السؤال القائل: ما هو أساس المعرفه البشريه؟ وعلى ماذا تقوم هذه المعرفه؟ وهل يمكن 
ادّعاء امتلاكك (الاعتقاد الصادق)؟ وبعد حل هذه المسائل يمكن لنا مباشره التعليم؛ لأنّ أهم ركن فى التربيه والتعليم» هو إدراكك 
ونقل المفاهيم الناشئه عن الواقعيات الخارجيه. فمن باب المثال: إن الاختلاف فى الرؤيه المعرفيه بين المذهب (المثالى)(1) 
والمذهب (الواقعى)(1) » ينعكس على نوع التدريس والتعليم. فالمثاليون يرون مكانه خاصّه وقيمه كبيره للعقل والذهن. وقد 
ذهب كل من إفلااطون وسقراط إلى الاعتقاد بأن المعرفه الحقيقيه لا تحصل إلا من خلال العقل؛ لأنّ العقل قابليه ذهنيه حيث 
يمكن من خلا له الوضول إلى كنه الأشكال المعنويه الكامنه وراء الوجود المادى للأشياء. قال (هيجل) - بوصفه من المنتسبين 
إلى المذهب المثالى - إِنّ المعرفه إنما تكون معتبره إلى حدّ ما إذا كانت تشكل نظاماًء وحيث إِنّ الواقعيه الغائيه تشتمل على 
ناحيه عقليه منتظمه؛ فإن معرفتنا القائمه على الواقعيه ستكون معرفه حقيقيه بالحدّ الذى تستطيع معه أن تكون منتظمه. وأما 
(كانت) وأغلب المثاليين الجدد فيذهبون إلى الاعتقاد بأنّ أساس المعرفه هو تنظيم المعلومات التى يتم جمعها عبر الحواس. ومن 
جميع هذه الآراء يمكن لنا أن نستنبط أن للتلميذ فى هذه الرؤيه محوريه فى أمر 
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))0١(-١‏ . لردأاحعء0). 
)0(-١‏ . لزوأاهع). 
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التعليم والتدريس؛ لأسن بيان سلسله من المعلومات - دون القيام بأى نشاط ذهنى بشأنها - لا يمكنه أن يضمن رأى المثالى فى 
حقل النشاط الذهنى والعقلى. من هنا فإنهم يعتبرون أن أفضل أنواع المعرفه هى تلكك التى تنبثق عن التلميذ دون تلكك التى يتم 
إقحامها فى ذهنه. وبعكس ذلكك فى الرؤيه المعرفيه عند المذهب الواقعى» حيث لا يكون التأكيد على العقل والذهن وتأصيلهماء 
ولا يعد العالم الخارجى عالماً غير واقعى يحتاج إلى ترميم وخلق فى الذهن. من هنا فإنّ الواقعيين يرون أهميه كبيره للمعلومات 
الحاصله من خلال الحواس. فمن وجهه نظرهم أن القضيه إِنّما تكون صادقه إذا تطابقت مع خصائص العالم التى تدل على صحه 
توصيفهاء وأنْ المعرفه الصائبه هى المعرفه التى تنطبق على العالم كما هو. ومن وجهه نظر الواقعى أنْ أهم وظائف التعليم تكمن 
فى إظهار مجموعه مختاره من المعرفه التى تم تجميعها من قبل البشرء لتعرض على المتعلم. وعليه فإن الابتكار فى التربيه والتعليم 
يقع على عاتق المعلم أو الناقل للثقافه. والمعلم هو الذى يجب أن يأخذ القرار فى قاعه الدرس بشأن محتوى الدرس»ء وليس 
الطالب. ومن ناحيه أخرى فإن الفلسفه المعرفيه العمليه تقوم على أساس المعرفه الحاصله من العملء وأنَ العمليون يرون أن 
الحقيقه هى المعرفه العمليه التى هى بدورها حصيله التعاطى بين الإنسان ومحيط حياته. وبالتالى فإِنّهم يعتقدون بأنّ على كل من 
المعلم والطالب - بدلاً من اتباع الصيغه التقليديه للمحتوى الدرسى - أن يركزوا اهتمامهما على المعلومات التى ثبتت فائدتها 
وجدواها فى حل المسائل الخاصه التى نتعاطى معها فى حياتنا. وإن هؤلاء يعتقدون بأن الطالب ومطالبه واحتياجاته هى محور 
النشاط التعليمى؛ لأن التعليم بوصفه معرفه حاصله من التقابل بين الذهن والعالم الخارجىء ليس أمراً مفتعلاء وإنما هو جزء من 
الحياه. 
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ب) معرفه الوجود(١):‏ كما تقدم أن ذكرنء فإن مصدر الكثير من الآراء والغايات التربويه» يعود إلى الأفكار الفلسفيه ومعرفه 
الوجود. إن موضوع معرفه الوجود هو (ماهيه الواقعيه) أو بعباره أخرى (إظهار الواقع). فالفلاسفه ينظرون إلى الوجود كله بنظره 
جامعه وعامه» ويسعون إلى تقديم نظام فلسفى قائم على الآراء المعرفيه بشأن الوجود. ويختلف الفلاسفه فى نوع رؤيتهم إلى 
العالم. فمنهم من ينظر إليه برؤيه معنويه؛ معتبراً أن جميع المظاهر الموجوده فى العالم المادى تعبر عن حقيقه غير ماديه وأكثر 
تأصيلا (من قبيل: هيجل وإفلاطون بوصفهما من الفلاسفه المثاليين». فمن وجهه نظر هؤلاء الفلاسفه تصبّ جميع جهود الإنسان 
حول مسأله التربيه فى الوصول إلى الأهداف المعنويه. وبلوغ الحقيقه التى تعدٌ أمراً معنوياً - نظريه المُثّل عند إفلاطونء والروح 
المطلقه أو الخالده عند هيجل - تشكلان محور جميع الأنشطه التربويه. بينما يذهب بعض الفلاسفه الآخرين إلى اعتبار الحقيقه 
النهائيه أمراً ماديً» ويقولون: إِنّ الأشياء الموجوده من حولنا تحضى باستقلاليه وجوديه؛ فهى ليست ظلالاً عن الحقائق المعنويه. 
ويتزعم أرسطو القائلين بهذا النوع من الآراء» حيث كان يسعى - فى إطار الواقعيه العقليه - إلى تقديم تفسير مختلف عن التفسير 
الذى ذكره إفلاطون بشأن الوجود. 


وإلى جانب هذه الواقعيه العقليه: هناكك واقعيتان أخريان» وهما (الواقعيه الدينيه): و (الواقعيه الطبيعيه) أو العلميه أيضا. وبناءٌ على 


الواقعيه الدينيه فإن عالم الماده والروح رغم استقلالهما وعدم ارقاطيما معكيهماة إلا أنيننا يتحقان عن هنذا واحده وهو (الله) 
وأنَ الروح هى الوجه الأفضل والأسمى فى الوجود. وأما الواقعيه الطبيعيه التى تحتوى على ماهيه تشكيكيه وتجريبيه» فهى تقول: 


))١1(-١‏ لمزيد من الاطلاع» انظر: فلسفه آموزش وبرورش» شعارى نجاد» على أكبر؛ فلسفه آموزش وبرورشء فيلر» جورج اف؛ 
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العالم من حولنا حقيقى» فإنْ من واجب العلم أن يدرس خصائصه دون الفلسفه. وإذا أرادت الفلسفه أن تدرسه وجب عليها أن 
تتخذ ماهيه علميه. وأن الذين يتبنون هذا النوع من الاراء الفكريه, إما هم من المنكرين للأمور المعنويه؛ أو من الذين يذهبون 
إلى القول إنها غير قابله للإثبات. 


تغيرق الأسدات اتير يد فى كر رب مع الراقي:العقليه و الراتعيم الطريعيد: والوالتعه الدينيه #التاليق ,يوقتررة بالراكيه الفقلية ا 
الواقعيه الطبيعيه لا يعتقدون بغايه خالده وأبديه فى تصوير الحياه الإنسانيه كما هو الحال بالنسبه إلى الواقعيه الدينيه. فإنهم لا 
يرون الطبيعه من صنع الله» وإنما يرومون مجرّد الكشف عن القوانين السائده فى عالم الوجود بغيه الحصول على حياه أفضل» 
ويقيمون الأهداف التربويه على هذا الأساس. وإن ضروره التعقل» والوصول إلى النتائج المنطقيه فى التفكير وإدراكك الروابط 
القائمه بين الظواهر الماديه تعتبر من أهم الجوانب التربويه فى الواقعيه العقليه. وفى هذه الفلسفه يعتبر التعليم كاشفاً عن الروابط 
المهيمنه على عالم الوجود وليست نوعاً من الاستذكار والإنتاج الفكرى. ومن جهه أخرى فإنٌ بعض الفلاسفه من أمثال (وليم 
جيمز) و (جون ديوى) كان لهما منهج عملى؛ إذ يذهبون إلى الاعتقاد: بأنْ عالم الوجود لا هو مرتبط بتصور الإنسان» ولا هو 
مستقل عنه. بل إِنّ الواقعيه عباره عن التعاطى بين الإنسان والطبيعه» أو مجموع ما نحصل عليه من خلال التجربه. إِنْ الذى تنظر 
إليه هذه الفلسفه بوصفه من الأهداف التربويه ليس هو مجرد الوصول إلى الحقيقه الخارجيه؛ وممارسه الأمور المعنويه والروحيه. 
بل هو الحصول على التجربه وجعلها محوراً فى المراحل التربويه. وطبقاً لهذا المذهب يعتبر كلّ أمر لا بخضع للتجربه فاقداً 


بالالتفات إلى الاختلاءف المحتدم بين الآنراء الفلسفيه؛ يمكن لنا الوقوف على اختلاف الرأى بشأن تحديد الأهداف التربويه. 
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يذهب - بالنظر إلى ما يتناسب ونوع رؤيته وفهمه للوجود - إلى تبنّى بعض الأهداف الخاصّههء وأنّ منشأ هذا الاختلاف فى الآراء 
والأهداف التربويه ليس سوى الاختلاف فى المبانى والأسس التى تقوم عليها معرفه الوجود.(١)‏ 


اج( المعرفه الإنسانيه: إن النمط الفكرى الذى يحمله الفيلسوف عن ماهيه الإنسان هو الذى يحدد مساره فى تدوين الأهداف 
التربويه. من هنا فإن الفلاسفه - بالنظر إلى محوريه الإنسان - يختلفون فيما بينهم فى أمور من قبيل: ماهيه الإنسان والتعريف 
الذى يقدمونه له والطاقات والعوالم الإنسانيه (من العقل» والعواطف والطبيعه الإنسانيه)» واستقلال الإنسان أو تبعيته للمجتمع. 


لذفك ف أن إبنداء الرأى حول كل واحداهق هذه النوضوعات يمكنه أن يعكس آراء الفلايشفة بشأن الأهدات. والآكراء 
التربويه. من باب المثال: يذهب المثاليون (التوهميون) إلى الاعتقاد بأن الإنسان فى ماهيته كائن مجرّد, ويتمتع بقوه الفكر 
والقدره والحريه والإراده» ويشعر فى نفسه بالقابليه على البقاء بعد الموتء وتشكل ماهيته الذهن أو الروح. كما أنهم يقولون: إن 
القيم الروحيه للإنسان تتركك تأثيراً قطعياً على أمور العالم» وإنّ كل شىء هو روحى أو عقلى أو معنوى قبل أن يكون مادياً. كما 
يعتقدون بأن سلوك الإنسان فى ذاته هادفء وأنّه ليس تابعاً للمحركات الخارجيه؛ وعليه فلا بد من البحث عن الدوافع الرئيسه 
للسلوك فى داخل الإنسان. ومن ناحيه أخرى فإن الواقعيه تقف فى الطرف المقابل للمثاليه» فهى ترى حقيقه للأشياء الواقعه 


خارج دائره ذهنيه الإنسان» وتؤمن بوجودها المستقل. يرى الواقعيون أن العالم 


ص :72 


-١‏ (0)) إن التربيه والتعليم يبحثان فى... الآحراء التربويه من خلال هذه الرؤيه. حيث يسعيان إلى دراسه أسسها من الزاويه 
الفلسفيه. وإن فلسفات من قبيل: التوهميه. والواقعيه» والطبيعيه» وأصاله العقلء» وأصاله التجربه. والبراغماتيه» والوجوديه. 
والشبوعه والفلسقه التحليليه: والترعه الأنساتية الغلميه تشكل ججميقها أساساً لعرضن الآراء وعد يد الأهذاف: التريوبه. 
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الخارجى حقيقه. ويذهبون إلى الاعتقاد بأنّْ الإنسان يمكنه أن يدرك هذا العالم؛ لأن من أهم خصائص العقل أو الذهن البشرى 
قدرته على استيعاب وهضم الأفكار المتنوعه وإقامه الارتباط بينها. إننا إذا أجرينا مقارنه بين هاتين الرؤيتين بشأن الإنسان» 
سندرك أن هدف التربيه فى المذهب الواقعى يكمن فى تنميه وتكامل الذهن والذات» وإن الذى يكون هو المحور فى التعليم 
هو الأنشطه العقليه. والأحكام الأخلاقيه» ومعرفه الجمال؛ والحريه والمسؤوليه الفرديه والسيطره الشخصيه. وإن هذا المذهب 
يهتم بالبحث عن الأهداف التربويه فى العلوم الإنسانيه أكثر من اهتمامه بالعلوم الطبيعيه؛ وذلكك لأن النشاط العقلى؛ وماهيه وعى 
الإنسان أو ذهنيته» وكل ما يسمى ثقافه أو فناً أو أخلاقاً أو ديناً هو أقرب الأشياء إلى الحقيقه. وفى هذه الفلسفه يتم التأكيد على 
عظمه الروح الإنسانيه بشكل خاص. وأنْ الهدف والغايه من التربيه فى هذا المذهب تكمن فى إصلاح الإنسان دون حشو ذهنه 
بالمعلومات. ومن هنا يكون تفضيل الإنسان الصالح على الإنسان العالم. 


ومن ناحيه أخرى فإِنّ المثالى يعتقد بالطبيعه الخارجه عن الذهن, ولذلك فإنّه يرى أن دراسه الروابط القائمه فى الطبيعه 
واكتشاف قوانينهاء من أهم الأهداف التربويه» ويذهب - فى تحديد هذه الأهداف - إلى الاهتمام بأمرين» وهما: 
1 التغويل على البحث العلم والتفكير المتطقى فيما يتعلق بالتجرية الغملية. 


. إقرار المواد والمناهج الدراسيه المرتبطه بالعلوم الطبيعية يدل من العلوم الإنسانيه والأدبيه المحضه. إن الاختلاف فى الرؤيه بين 
هذين المذهبين - فيما يتعلق بالمعرفه الإنسانيه - يؤثّر حتى فى طريقه التدريس والارتباط التعليمى أيضاً؛ إذ بناء على المذهب 
المثالى يكون الطالب هو المحور فى عمليه التعليم» وكما تقدّم أن ذكرنا أنّ أفضل معرفه هى المعرفه التى يتوصل إليها الطالب» 
لا تلك التى يتم إقحامها فى ذهنه إقحاماً. وأما فى 
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الرؤيه الواقعيه فإن المعلم يكون هو المسؤولء وهو الذى يتعيّن عليه حث الطالب وتحفيزه إلى النشاط والعمل» ويعطيه الفرصه 


د) معرفه القيم: إِنَّ الأسس الأخلاقيه ومنظومه القيّم المتّبعه فى كل فلسفه. تتركك تأثيراً مباشراً فى الآراء والأهداف التربويه. وإِنَّ 
موضوعات من قبيل: ثبات أو تغيّر القَيَم» وخلودها أو مرحليتهاء وكذلكك خارجيتها أو ذهنيتهاء إنما تستوحى من الرؤيه المعرفيه 
لدى الفلاسفه بشأن الوجود؛ لأسن فهم كل مفكر للقيم سيكون مرتبطاً بفلسفته العامه. وأنّ لهذا الفهم تأثيراً مباشراً فى الآراء 
التربويه» وأن لاختلاف الآراء المعرفيه لدى الفلاسفه تأثيراً لا ينكر فى تحديد الأهداف التربويه. فمن باب المثال: أن القييم فى 
المذهب المثالى ذات ماهيه مطلقه وخالده وغير قابله للتغيير. حيث تتجلّى إما فى وجود الله أو فى الروح المطلقه. إن القيم 
والأخلاقيات ليس لها صوره مطلقه من وجهه نظر القائل بالمذهب المثالى. إِنْ الصلاح والحقيقه والجمال تنتقل من خلالل 
الحفاظ على جوهرها الثابت من جيل إلى جيل ومن مجتمع إلى مجتمع آخرء كما أنّها مفاهيم تعكس جانباً من الماهيه الحقيقيه 
للعالم. 


تنعكس الرؤيه المثاليه على المسار التربوى وتعليم الطالب وتعريفه بالقيم الثابته. إن هذا التعليم يتضمّن إيجاد التنسيق الوجودى 
بالكل المعنوى والروحى الأكبر المرتبط به. ومن ناحيه أخرى فإن القَيّم فى المذهب العملى نسبيه. وأنّ الأسس الأخلاقيه تتغير 
تبعاً لتغير النقافات والمجتمعات. إِنّ هذه الرؤيه تحكى عن أنه لا يجب اغتبار أى قانون أو أصل هلزماً أو عاماً لكل الناس فى 
العالم دون الأخذ بنظر الاعتبار الأوضاع والأحوال التى يقع فيها النشاط. وفى هذا النظام - خلافاً للمذهب الواقعى - لا ينبغى 
تعليم الطفل القوانين العامه وغير القابله للتغيير» بل عليه أن يتعلم كيفيه اتخاذ أفضل 


ص:/7 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


القرارات بالالتفات إلى إفضائها إلى أفضل النتائج. إن على المدرسه أن تعمد إلى تعميم التجارب التى تؤهل الفرد لحياه أفضل. 
إِنْ التربيه والتعليم مساران يؤديان بالشخص إلى السيطره على أعماله» وأن يتعرف على نتائج أعماله وأعمال الآخرين. وبذلكك 
تتسع بصيرته وتغدو أكثر عمقاًء وتمكنه من التتبؤ بنتائج وتبعات أعماله. 


وفيما يلى نشير إلى بعض المسائل الأخلاقيه وارتباطها بأهداف التربيه والتعليم: 


أ) ما هو معيار وجذور القيّم؟ إن الفيلسوف لا يعدد القيّم وما يعارضهاء وإِنّما يبيين ملاكاتها وموازينها؛ فهو يقول مثلً: (إن 
أساس القيم يكمن فى الاعتدال» ويجب توجيه جميع الخطط وأهداف التربيه والتعليم نحو هذا السمت). ومن تاحيه أخرى فإن 
(مذهب اللذه) يرى أساس القيم فى الانغماس فى المتعه الحسيه. والاحتراز عن العناء والألم. وعليه فهو ينتقى من الأهداف ما 
يضمن الحصول على اللذه والابتعاد عن المعاناه والألم. وهكذا إذا كان المفكر يرى جذور القيم فى العوده إلى الحياه البسيطه. 
فإنه سيختار أهدافاً تؤدى إلى نتائج فى هذا الإطار. كما أن ملاكات أخرى من قبيل: حب الإنسان لنفسه. والاستثثار بالسلطه وما 
إلى ذلكك تؤثر فى اختيار الأهداف التربويه بشكل كامل. وعلى هذا الأساس فإن المعيار فى انتقاء أهداف التربيه والتعليم» هى 
القيم والمسائل الأخلاقيه. 


ب) هل القيّم ثابته ولا تتغير بتغير الظروف الاجتماعيه والثقافيه والاقتصاديه والسياسيه أم أنها نسبيه؟ 


ج) هل للقهّم سلسله مراتب أم لا-؟ وأىٌ القيَم تحضى بأهميه أكبر. هل هى القيم المعنويه أم الماديه؟ أم القيم السياسيه أم 
الاقتصاديه أم الثقافيه؟ واضح أن لهذا النوع من المسائل تأثيراً مباشراً فى اختيار الأهداف التربويه» وأولويه بعضها على بعض» 
وتفريع بعضها على بعض. 


ص :79 


/لملهه. لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


". الأسس الدينيه 


تعود وظيفه الدين فى تحديد أهداف التربيه والتعليم إلى دوره فى حياه الإنسان. لا شكك فى أن الإنسان والمجتمع الذى يحدد 
مسار حياته من خلاءل الانتماء إلى دين أو مذهب خاصٌء لا يستطيع الاستغناء عن الأوامر والواجبات والمحرمات الدينيه فى 
اتتخاب الأهداف التربويه. إِنّ الثقافه الدينيه التى تحكم الإنسان تمد جذورها الى جميع شؤون حياته. وإِنّ التربيه الدينيه تلازم 
ريق والهيع إلى رزوي فى كيان المظاق إلى البناكم والقاه من الناة وآة كل دين ارطتهو وريم هذا الهديف يقاكل 
مغاير للدين أو المذهب الآخر. فمن باب المثال: أن الدين الإسلامى ينظر إلى مسائل الحياه برؤيه توحيديه. إذ يقوم اعتقاد 
المسلم على أن كمال الإنسان رهن بالتزاماته تجاه نفسه ومجتمعه وخالقه. وهو يعتقد بأن لحياه الإنسان بعداً أبدياً وخالداً يشكل 
أساس حياته: وإن سعادته تكمن فى التزامه بالأبعاد الروحيه من وجوده. 

إن الدين يعمل على توجيه الرؤيه الفلسفيه لدى الفرد فى التربيه والتعليم» وبتبعها الأهداف التربويه. وأنْ الذى ينظر إلى عالم 
الوجود بنظره إلهيهء لا يستطيع أن يسلكك فى حياته سلوكاً مشابهاً لسلوك الملحد. فإن سلوك الموتدد مقتبس من التعاليم 
الإلهيه وفى سياق يؤدى إلى هدوثه وطمأنينته المعنويه. خلافاً للفرد الملحد الذى يحصر الحياه فَئ دائثره الرفاه والهدوء القائم 
على الإمكانات الماديه» وهى إمكانات لا تستطيع مواكبته وإيصال النفع له لأكثر من عمره المحدود فى الحدّ الأقصى. 


ص::*6 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الفصل الثانى: تبويب أهداف التربيه والتعليم 
اشاره 


سنبحث فى هذا الفصل المفهوم العام لتبويب الأهداف التربويه. وتطبيقها على الأهداف التربويه فى الإسلام. ولتحقيق هذه الغايه 
لا بد أولا- من إيضاح ما هو المراد من تبويب الأهداف التربويه؟ وما هى الناحيه التى يرمى إليها تبويب الأهداف التربويه فى 
الإسلام من نواحى حباه الأنسان9 وماعى دون وفاقده هذه البويات فى كل واتحد من السجالاك التحقيقيه؟ وهل هناكك تعارض 
وتنافر بين تبويب الأهداف التربويه ذات المتشا الدينى الناظر إلى جميع نواحى الحياه وبين تبويب الأهداف التربويه فى العلوم 
التربويه الناظره إلى نواحى خاصه من وجود الإنسان» أم هناكك تآلف وتعاضد؟ سنعمد فى هذا الفصل إلى بيان ماهيه أنواع 
التبويب وحقول توظيفها فى مجال العلم والدين وارتباطها ببعضها. 


مفهوم تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والعلميه 


إِنَّ المراد من تبويب الأهداف فى العلوم التربويه غالباً هو التبويب التعليمى الخاص. وعلى الرغم من أن الأهداف التنمويه لا 
تفحصر بالأعداق التعليييه (الأحداق السلوكية): وإثما تشمل الأهذاف العامه أيضاء بيذ أنه عندها يأ الحديك يشآن توي 


الأهداف فى هذا العلم» يكون المراد هو 


6١: ص‎ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


الأهداف الجزئيه التى يتم الحصول عليها بعد نهايه كل مقطع ومرحله تعليميه خاصه(١).‏ بمعنى أن الطالب - بعد اجتياز كل 
مرحله دراسيه محدّده. - يحصل على الأهداف المتوقعه فى تلكك المرحله. وفى هذا المفهوم يكون التبويب ناظراً إلى هدف 
خاص يتعلق بمرحله وفتره محدده. فمن باب المثال: أنّ (تعليم القراءه) يمكنه أن يكون هدفاً تربوياً للصف الأول فى المدرسه 
الأكداقيده أو القدره على بحل البعادلات الجدويةه عتدذا لثهايه المرحلة الأرندانيه من التتراسة: 


إن تبويب الأهداف التربويه من هذه الزاويه يحتوى فى الغالب على جهه تعليميه» ويتبع أسساً بنائيه خاصه. وإن جميع التبويبات 
الناظره لغايات تعليميه يتم بيانها على أساس الأهداف التعليميه. وفى الحقيقه فإن الأهداف التعليميه تعمل على بيان مراد المعلم 
من الأهداف التعليميه وأسلوب فهمه لهذه الأهدافء وبيان كيفيه تبويب الأهداف التعليميه من وجهه نظر ذلك المعلم. ومن 
الممكن تحديد هذه الأهداف من خلال الالتفات إلى الموارد الآتيه: 


.١‏ نشاط المعلم: يقوم بعض المعلمين ببيان أهدافهم التعليميه بالالتفات إلى أسلوبهم التعليمى أو الأنشطه التى يقومون بها من 
أجل تعريف الطالب بتلكك الأهدافء من قبيل استعراض طريقه عمل جهاز مخبرى.(7) 

. نشاط الطالب: يعمد بعض المعلمين إلى تحديد أهدافهم التعليميه بالالتفات إلى مختلف الأنشطه التى يمارسها الطلاب» من 
قبيل كتابه صفحه كامله بالخط الرقعى» أو القيام بحل معادلات حسابيه فى جدول الضرب والتقسيم مثلً. 


ص: 57 


-١‏ (1)) وبالطبع فإن تبويب الأهداف التربويه - كما سنشير إلى ذلكك لاحقاً - قد تكون له فروع عديده. وهذا الأمر يتوقف على 
المجال الذى يتم فيه طرح الأهداف التربويه. وأن الحقول الثلا-ثه التى ترسم للأهداف عباره عن: الحقل المعرفى؛ والحقل 
العاطفى» والحقل الروحى - الحركى. 


؟- (73)) روانشناسى برورشى» سيئء على أكبر: #لا-ه/. 


/لملم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


.عقون الدرسن: فى يعض القواوة تكو عتاوية الدرويسن أنايا لتحدمد الأهذاق اللعايسية: من قي + أسباب اعرف العالجه 
الأولى» أو قانون انكسار الضوء وما إلى ذلك. إن الإشكال الأساسى فى هذه الأساليب الثلاثه يكمن فى أن الهدف الذى يتم 
تحديده يؤكد - فى الغالب - على نشاط المعلم أو الطالبء دون النتائج المترتبه على التعليم» وما يحصل عليه الطالب. بعباره 
أخرى: عندما يجرى استعراض عمل وسيله مخبريه؛ أو عندما ينتهى تدريس ما تم تحديده ضمن عنوان درسى محدد. تكون 
الغايه من التعليم قد تحققتء سواء فى ذلكك تعلم الطالب شيئاً أو لم يتعلم إطلاقاً. 


ع. مقدار استيعاب الطالب: إن الأسلوب الأفضل والأكثر تجذراً من أجل بيان الأهداف التعليميه» يكمن فى تحديد النتائج التى 
نتوقع لها أن تترتب على التعليم» وعليه فإنّ خير طريقه لتدوين الأهداف التعليميه هى أن نأخذ بنظر الاعتبار مقدار وحجم ما 
يتعلمه الطلاب. وكلما تم بيان الأهداف على هذا الأساسء فإنها سوف تدل مباشره على أنواع السلوكك التى نتوقع من الطالب أن 
يظهرها ويقوم بها إثر الانتهاء من العمليه التعليميه. ولهذه الغايه يجب بيان الأهداف التعليميه بالالتفات إلى السلوكك والأداء الذى 
يمكن له أن يشاهد أو يقدّر. وقد أطلق على هذا النوع من الأهداف التعليميه ب - (الهدف السلوكى)(1). إن الأهداف التعليميه 
السلوكيه هى تلك الأهداف التى تبيّن غايه المعلم من التعليم بالالتفات إلى الأداء أو السلوكك الذى يمكن لنا رؤيته من خلال 
النشاط الذى يقوم به الطالب. إن هذه الأهداف تساعد المعلم على تحديد غايته من تعليم الموضوع الدراسى بشكل دقيق؛ وأن 
بشرح للمتعلم ما يتوقّع منه أن يقوم به فى نهايه الدرس بوضوح. فمن باب المثال: يتوقع من الطالب فى نهايه الدرس أن يذكر 
الأسباب الرئيسه الى أذات إلى قوط الخلدفه الأموية 


ص :57 


)١(-١‏ . ع/اتاعء زطه اهو ألاقطاء. 


/من». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


واضمحلالهاء أو أن يبين تجارب رحلته الصيفيه فى تقرير تحريرى. 


حتى الآنن أدركنا مفهوم تبويب الأهداف التربويه فى العلوم التربويه» فكما ذكرنا إن هذه الأهداف يتم مجرّد طرحها فى مجال 
خاص يرتبط بمرحله خاصه من حياه الإنسان (المرحله التعليميه). فى حين أن الإنسان فى تبادل مستمر للمعلومات مع محيطه 
الخارجى؛ ويستمر هذا التعاطى المعرفى حتى يتخطى الأروقه التعليميه والدراسيه. فإن تعلم الإسلام وتأثيره لا يمكن أن يحدد 
ضمن فتره زمنيه أو مرحله خاصه. فهو فى صراع مستمر فى كل الوصور من أجل تحقيق أهدافه. إِنَّ سعه حياه الإنسان وارتباطه 
مع الآخرين فى الوسط الاجتماعى» وكذلك فى طريقه ارتباطه بمعبوده سبحانه» تدل على جهده وسعيه من أجل الوصول إلى 
أهدافه التى سبق أن رسمها وحددها لنفسه. وأنّ ما قام به الأنبياء والمصلحون والفلاسفه والمعلمون طوال تاريخ الإنسان بشأن 
مسائل من قبيل: الهدف من الخلق, والغايه من الحياه. ومراحل هدايه الإنسان» ودرجات الكمال والسعاده؛ ومراحل التنميه 
الأخلاقيه والسير والسلوك الإنسانى» ومسؤوليه الإنسان فى الحصول على الأهداف الغائيهء وكذ لكك الأهداف الروحيه والجسديه 
والفرديه والاجتماعيه والسياسيه والاقتصاديه: ثبت لنا أنْ الأهداف الثربويه لا يمكن حصرها ضمن تبويب واحلده أن الأهداف 
والبرامج التربويه للأديان لا تنظر إلى ناحيه خاصه من وجود الإنسان؛ أو دوره خاصه من حياته» بل إِنّها تنظر إلى جميع مراحل 
الحاء الأتماته. 


العلاقه بين تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الدينيه والزاويه العلميه 


إن ارتباط أهداف البرامج التربويه الدينيه بالأهداف التربويه التعليميه» بمنزله الارتباط بين الغايه والوسيله. إن توظيف التقدّم 
العلمى فى مجال العلوم الإنسانيه» ومن بينها التعليم المدرسى فى العصر الراهن» يمكنه تطبيق البرامج التربويه الدينيه 


ص :58 


/لملن». لاطا أو [//:ؤصااط :لاط لعأمعوعمرمط 


بشكل أفضل. يمكن للأساليب العلميه والمدرسيه - للحصول على الأهداف المعرفيه والعاطفيه والنفسيه الحركيه - أن يكون لها 
تأثير كبير على التنميه والتقدم الأخلا.قى والدينى للطلا.ب. وفى الحقيقه فإِنّ تبويب الأهداف فى العلوم التربويه يقدم منهجاً 
وأسلوباً للحصول على الأهداف المعرفيه والعاطفيه والنفسيه - الحركيه. فى هذا النوع من التبويب» يتم تكوين إطار علمى يساعد 
على إدخال مضمون يشتمل على ثقل أخلاقى فى العمليه التعليميه. من هنا فإن تبويب الأهداف التربويه الناظره إلى جميع شؤون 
الحياهء والتى يكون مصدرها التعاليم الدينيه» لا تتعارض مع تبويب الأهداف التربويه فى العلوم التربويه أبدا» بل يمكن - 
للارتباط الوثيق بينهما - أن يضمن لنا الوصول إلى الأهداف التربويه. وبعباره أخرى: إن ما يتم طرحه فى بحث تبويب الأهداف 
فى العلوم التربويه» ليس هو إظهار المضمون التربوى» بل هو اقتراح الأساليب والأطر من أجل الحصول على مختلف المضامين 
التربويه. إن العلوم التربويه تقدّم أطراً عامه من أجل الحصول على كل نوع من أنواع الأهداف المعرفيه والعاطفيه والنفسيه - 
الحركيه. إن المطروح فى هذا الفرع هو كيفيه الوصول إلى الأهداف المدرسيه. وليس تحديد المضمون والمحتوى ونوع 
الهدفء فى حين أن رسم الأهداف والبرامج التربويه الدينيه - التى تحدد مسار الحياه - يكون البحث فيها حول مضمون 
وتحديد مواد ووسائل الحركه. لقد كان الأنبياء (عليه السلام») والمصلحون يؤكدون على مضمون أهداف الحياه. دون الأساليب 
والأطرء رغم أن الأساليب العامه كانت تشكل جانباً من مضامين برامجهم. وأما فى العلوم التربويه» فإن الأساليب الجزئيه - 
للوصول إلى الأهداف السلوكيه - تكون منظوره ومنشوده أيضاً(١).‏ 


ص :580 


-١‏ (0)) إننا لا نروم تبويب موارد من قبيل: أساليب تعليم المعلمين» وسبل الارتباط بالطلاب أو مختلف أنواع المواد التعليميه. 
كما أننا لا نسعى إلى تبويب موضوع أو مضمون درس خاصء وإنما الذى نسعى إلى تبويبه هو السلوكك الصحيح للطالب» 
بمعنى الأعمال والأفكار أو المشاعر والأحاسيس الحاصله من خلال المشاركه فى نوع من المناهج الدراسيه (تبويب الأهداف 
التربويه» بلوم» بنيامين اس: 50).(... إن التبويب مورد البحث؛» يجب أن يكون طرحاً توصيفياً كاملك بحيث يمكن تعريف كل 
نوع من أنواع الأهداف التربويه بشكل محايد نسبياً. وعلى هذا القياس نظام ديوى العشرى فى تبويب المكتبات» حيث يتم فيه 
توصيف جميع طبقات الكتب. إن هذا التبويب لا يتحدث عن قيمه أو كيفيه طبقه من الكتب بالقياس إلى الطبقات الأخرى, ولا 
يتم تحديد عدد أو نوع الكتب التى ينبغى اشتمال المكتبه عليها. وهذا يعنى أن بالإمكان تعريف جميع أنواع المتغيرات السلوكيه 
التى يتم التأكيد عليها فى أىّ مؤسسه أو حقل تربوى أو فلسفه تربويه فى هذا التبويب. وبعباره أخرى: إن كل هدف يعمل على 
وصف سلوك معيّن سيكون له حيّز فى هذا التبويب). (المصدر: /77). 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


جدير ذكره؛ أنّ تبويب الأهداف التربويه فى العلوم التربويه يشتمل على مجرّد الأهداف السلوكيه, وقد لا يمكن إدراج جميع 
الأهداف الدينيه فى إطار سلوك قابل للملاحظه أو القياس. وعلى هذا الأساس فإنه على الرغم من جدوائيه توظيف الأساليب 
العلميه من أجل تحقيق الكثير من الأهداف التربويه الدينيه؛ إلا أن بعض الأهداف الدينيه التربويه ذات صبغه داخليه ومعنويه 
خاصه. وإنها رغم تأثيرها التام على الفرد» لا تتجلى على المستوى الخارجى والظاهرى إلا على نحو باهت للغايه. وعليه 
فبالالتفات إلى هذا الأممر لا يمكن لنا أن نتومّع حصول جميع الأهداف التربويه الدينيه من خلال توظيف الأساليب العلميه 
المأخوذه من تبويب الأهداف التربويه. وفى البحوث القادمه سوف ندرس سلسله المراتب الموبجهه: بغيه الحصول على الأهداف 


الدينيه التربويه بشكل تفصيلى. 
قبويب الأهداف التربويه من زاويه العلوم التربويه 


اشاره 


بعض الباحثين من قسّم التربيه والتعليم وعلم النفس التربوى والأهداف التربويه» إلى طبقات مختلفه. ومن بين التبويبات التى 


ص :52 


/للن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


خاصه. تبويب جماعه من المحققين تحت إشراف (بلوم)» والهيكله الرئيسيه تشتمل على ثلاءث مساحات هامه: وهى المساحه 
المعرفيه» والمساحه العاطفيه» والمساحه النفسيه (الح ركيه). 


أما المساحه المعرفيه فتشتمل على الأهداف المرتبطه بالاستذكارء أو إعاده التعردّف بالفكر وتنميه القابليات والمهارات الذهنيه. 
وأنّ هذه المساحه تمثل أهم مجالات الأنشطه لأكثر المختبرين فى الوقت الراهن. وأنْ أكثر الأعمال المرتبطه بالتخطيط والبرامج 
الدراسيه تقع فى هذه المساحه ويمكن العثور على أوضح التعاريف المتعلقه بالأهداف المعرفيه - على شكل توصيف سلوكك 
الطلاب - فى هذه المساحة. 


وأمّا المساحه الثالثه فإنّها ترتبط بالمهارات النفسيه - الحركيه(1). جدير ذكره أنّ الطبقات المتعلقه بكل مساحه قد تم تنظيمها 
ضمن سلسله تراتبيه تبدأ من أبسط النتائج السلوكيه وتنتهى بأكثرها تعقيداً. 


أ. المساحه المعرفيه 


إن هذه المساتحه تقعمل - بشكل أكبر على الأعداف التى ترمى إلى العلم والفهم والمهارات الفكريه. وبعباره أخرى: أن 
الأهداف المعرفيه ترتبط بما يجب على الطالب أن يعلمه ويستوعبه. وأن طبقات هذه المساحه عباره عن: 


العلم (المعلومات): إن استحضار المطالب التى سبق للطالب أن تعلمها 
ص :/517 


00١2-١‏ أخذ البحث المرتبط بالمساحه المعرفيه» والمساحه العاطفيه من كتاب: الأهداف السلوكيه. لمؤلفه: نرمان اى. غرونلند» 
ترجمه: أمان الله صفوىء من الصفحه 7" إلى 8"؛ والبحث المرتبط بالمساحه النفسيه - الحركيه من كتاب: المهارات التربويه 


/للن»م. لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


بسسمى بالعلم أو التعلوهات: يمكن لهذا التعريق أن يشمل استذكار مظالب“ واسغه ابعداء من المسائل الجرقيه وصولا إلى 
النظريات الكامله» ولكن المراد فى البين هو استذكار المعلومات المناسبه. وتعتبر هذه الطبقه من أدنى سطوح نتائج التعلم فى 
المساحه المعرفيه. 


الإددراك: عرّف الإبدراكك بأنه: (القدره على فهم المطالب). ويمكن اعتبار هذه القدره تحويلاً للمطالب من صوره إلى صوره 
أخرى من قبيل: (تحويل الكلمات إلى أعداد)» أو تفسير المطالب من قبيل: (توضيحها وتلخيصها) أو التكهّن بأحداث المستقبل 
(التتبؤ بالعواقب والنتائج). وإن نتائج التعلم فى هذه الطبقه تتخطى الاستذكار البسيط للمطالب بخطوه» وهى تحكى عن أدنى 
مستويات الإدراكك. 


التطبيق: يشير التطبيق إلى القدره على توظيف المعلومات فى الموقعيات الجديده والواقعيه. وأنْ هذا المستوى يشمل تطبيق 
القواعد والمفاهيم والأسس والقوانين والنظريات. وفى هذا المستوى يكون الفهم أعمق منه فى الطبقه السابقه. 


التجزئه والتحليل: تشير عمليه التجزئه والتحليل إلى القدره على تقسيم المطلب إلى الأ-جزاء المكونه له» والتى توفر الأرضيه 
لإمكان معرفته التركيبيه. ويمكن لهذا المستوى أن يشتمل على تحديد الأ-جزاء» وتجزئه وتحليل الروابط بين الأجزاء» ومعرفه 
الأصول الجذريه. وفى هذه الطبقه تكون نتائج التعلّم على مستوى أعلى بالقياس إلى الطبقات السابقه؛ لأنها تستلزم فهم المحتوى 
والبنيه التركيبيه للمطالب. 


التركيب: يحكى التركيب عن القدره على المزج بين الأجزاء بشكل يؤدى إلى بناء كل جديد.. وأنّ هذه العمليه قد تشمل إعداد 
رساله فريده من نوعهاء أو تقديم مشروع عملى (مشروع تحقيق) أو تنظيم نظريه. وفى هذه 


ص :5/8 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الطبقه تكون نتائج التعلم مرتبطه بالسلوكيات الخلاقه. ويكون التأكيد الرئيس على تدوين المشاريع والتركيبات الجديده. 


التقييم: يحكى التقييم عن القدره على الأحكام بشأن قيمه المطالب (الإعلان, والبيان» والقصه. والشعرء والتقرير التحقيقى) لغايه 
محدده. إن هذا النوع من الأحكام يجب أن يقوم على أساس الملاكات القطعيه والمحدده. إِنّ هذه الملاكات قد تكون داخليه 
وقد تكون خارجيه. إن نتائج التعلم المرتبطه بهذا القسم تقع على رأس سلسله مراتب المساحه الذهنيه؛ لأنّ هذه النتائج تشتمل 
على جميع الطبقات الأخرى أيضاً. 


؟. المساحه العاطفيه 


تشتمل هذه المساحه على تلكك المجموعه من الأهداف المرتبطه بالإحساس والعاطفه؛ من قبيل: العلائق والرؤى والتكريم وما 
إلى ذلك. إن حجم السلوك فى المساحه العاطفيه واسع وكبير» بيد أنه فى الوقت نفسه غير محدد. بحيث إن تقييم الأنشطه 
السلوكيه - بسبب عدم بروز الميول والمشاعر الباطنيه كافه على الأفعال الظاهره - يبدو فى غايه التعقيد. وعلى الرغم من ذلكك 
يمكن أن نحقق تقدماً فى هذه المساحه من خلال مواصله الجهود والاهتمام المستمر. وإن الطبقات الخمس فى هذه المساحه 


عباره عن الأهور الآتبه: 


أ) التلقّى: يشير التلقّى إلى دقه الطالب فى الظواهر أو الإجابه عن المحركات الخاصّه من قبيل: (النشاط المدرسى فى الفصل» 
والمناهج الدراسيه» والموسيقىء وما إلى ذلكك). ومن الناحيه التدريسيه يرتبط باستقطاب وحفظ وتوجيه الطالب. وأن التعلّم فى 
هذا الققسم يتغيّر ابتداءً من الوعى البسيط للطالب بشأن ظاهره من الظواهر وحتى الاهتمام المدروس والمثاتى. ىق هذه المساحه 
العاطفيه يعد التلقى من أدنى سطوح التعلم. 


ص :594 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعمم 


ب) ردّه الفعل: تشير ردّه الفعل إلى المشاركه والنشاط الفعّال للطالب. وفى هذا المستوى لا يهتم الطالب بظاهره خاصّه فقطء بل 
يبدى ردّه فعل وتفاعل تجاهها بنحو من الأنحاء. ومن الممكن فى هذا القسم أن تكون نتائج التعلم عباره عن قبول القيام 
ردّه الفعل) أو (الشعور باللذه والرغبه الشخصيه فى المطالعه). إِنّْ المستويات العليا فى هذه الطبقه عباره عن تلك المجموعه من 
الأهداف التى يتم تبويبها عاده تحث عنوان (العلائق)(1): بمعنى الأهداف التى يكون منشأها الرغبه فى العملء والشعور بالمتعه 


ج) التقييم: وهو عباره عن القيمه التى يوليها الطالب لشىء أو ظاهره أو سلوكك خاص. وتتغير هذه الطبقه ابتداء من القبول البسيط 
لقيمهِ من قبيل: الرغبه فى تطوّر المجموعه؛ وصولاً إلى سطوحها المعقده. بمعنى القبول بالالتزام؛ من قبيل: القبول بالمسؤوليه من 
أجل تقدم المجموعه. إن التقيبم يقوم على استبطان مجموعه محدهه من القيم» ويتمٌ تحديد علالمه استبطان القيَم من خلال 
سلوك الطالب وأدائه. وإن نتائج التعلم فى هذا المستوى تشتمل على السلوكيات التى يكون الاتصال والثبات فيها مشهوداً 
وملحوظاً. وإن هذه المجموعه من الأهداف التى يتم تصنيفها بالكامل تحت عنوان: (الرؤى والتكريم)؛ تندرج فى هذه الطبقه. 


د) التدوين (التنظيم): ِنَّ التدوين عباره عن إدغام القيم المختلفه ورفع حاله التعارض بينهاء وبناء منظومه قيّم ثابته ومنسجمه. 
لذلكك يكون التأكيد هنا على المقارنه والربط بين القيّم. وإِنّ التعلّم فى هذه الطبقه قد يكون مجرد امتلاكك تصوّر عن كلّ قيمه 
أخلاقيه من قبيل: (معرفه المسؤوليه الفرديه 


6٠ ص:‎ 


))١(-١‏ . كأوعزع](ا|. 


/ملمه. لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


لتحسين الروابط والوشائج الإنسانيه)» أو أن يرتبط بمنظومه القيّم من قبيل: (إعداد مشروع توظيف يعالج المشكله الاجتماعيه 
والاقتصاديه فى المجتمع). وأنّ تلك المجموعه من الأهداف التعليميه التى تؤدى إلى الغايه من الحياه تندرج ضمن هذه الطبقه. 
ه) استبطان القيّم: يمتلكك الفرد فى هذا المستوى من المساحه العاطفيه نظاماً أخلاقياً خاضًاً يعمل على بلوره شخصيته وتنظيم 
سلوكه. وأن نتائج التعليم فى هذا المستوى تشتمل على نشاطات واسعه. وأن كل واحد من هذه الأنشطه يعبر عن شخصيه 
الطالب. كما أن الأهداف المناسبه فى هذه الطبقه عباره عن تلكك المجموعه من الأهداف المرتبطه بالنماذج العامه لسلوكك 
الطالب فى إقرار التفاهم والوثام. 


". المساحه النفسيه - الحركيه 


ترتبط هذه المساحه بالمهارات الحركيه وتتعاطى مع الحركات الإإراديه والهادفه للإنسانء والتى يستازم القيام بها توظيف 
العضلات والأعصاب والستقبلات الخاصّه بجهاز المركز العصبى. وأنٌّ مراحل هذه المساحه عباره عن: 


أ) المشاهده والتقليد: فى هذه المرحله يقوم الطالب بمشاهده أداء المعلم المشغول بالعمل فى الموضوع مورد البحث. إِنْه مضطر 
إلى متابعه تفاصيل الحركات وتسلسلها وتعاقبها والعلاقه بينهاء حتى بلوغ النتائج النهائيه بدقه. ويتفق أحياناً أن تحل مطالعه قانون 
العمل محل هذه المرحله من المشاهده؛ ولكن فى الغالب تقترن مطالعه قانون العمل بتطبيق المهارات فى وقت واحد. 


ب) تطبيق الموضوع دون مساعده: فى هذه المرحله يكون مستوى التعلم أعلى من المرحله السابقه شينا ماه وتتعل فيه عن 
أسلوب التقليد السطحىء ونصل إلى مرحله التطبيق الواعى. وفى هذه المرحله يجب أن 


6١ ص:‎ 


/ملم». لالونط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


ينخفض اعتماد الطالب على المعلم إلى أدنى مستوياته» بحيث لا يعود بحاجه إلى مساعده مباشره منه. ولكن يجب أن يستمر 
إشراف المعلم على أداء الطالب عند تطبيق المهارات. 


الدقه فى العمل: فى هذه المرحله يجب على الطالب أن ينجز النشاط والعمل بدقه وسرعه. وإِنّه فى هذه المرحله يكون قد بلغ 
فرحلة دق الكفاءء شق أذام أعماله مهاده وعظميا بحس الكلجه قد نجده ينظم إيقاع حركاته بين السرعه والبطء. ويقلل 


من مستوى أخطائه» أو يعمل على تغيير مسار ح ركاته. 


ببق الحركات: يعض إقامة التق يق سلسلة ين الأغيال والنشاطات» مع مراعاه النظم والكفاءه. وفى هذه المرحله يكون 
الطالب قد تمكن من القيام بالتنسيق بين عده حركات فى وقت واحد. 


الأداء الطبيعى: تعتبر هذه المرحله أعلى مراحل التعلم فى المساحه النفسيه - الحركيه» حيث يقوم الطالب بأداء مهامه بشكل 
تلقائى وعفوى وعلى نحو دقيق ومتوازن. وبعباره أخرى: إنه فى هذه المرحله يستغنى عن إمعان النظر وبذل الطاقه من أجل 
التنسيق بين الأنشطه وتنظيم تعاقبهاء وتصدر عنه الأعمال بشكل طبيعى وعلى نحو ذاتى وتلقائى. 


ومن المهم التذكير بهذه النقطه الهامه وهى أن الأنشطه التعليميه لا يمكن بيانها فى مساحه واحده فقط. بل لربما تكون هناكك 
ضروره لأن تقع الأنشطه التعليميه فى مساحتين؛ بل وحتى ثلاث مساحات لتعطى نتائج سلوكيه؛ بمعنى أن تكون مسبوقه بالمعرفه 
والتعلم الذهنى» وفى الوقت الذى تعتبر حركه فيزيقيه فإنّها تقع تحت التأثير العاطفى أيضاً. وعلى هذا الأساس فإن الأهداف 
التعليميه فى دائره الحركه تشمل - نوعاً ما - بعض العناصر التابعه للدوائر المعرفيه. بيد أن إبداء المهاره الحركيه جزء من 
الخصوصيه البارزه 


ص : 67 


/مالم». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


للمساحه الحركيه. وإن وجود الوجه المشترك لا يقتصر بهذه المساحه والمساحتين الأخريين فقطء بل هناكك فى نتائج التعليم فى 
المساحه المعرفيه عناصر من المساحه العاطفيه» وبالعكس أيضاً. إن تقسيم الأهداف التعليميه إلى هذه المساحات الثلاث يعتبر 
أسلوباً نافعاً» ولكن يجب الالتفات إلى أن هذا التقسيم إنما هو اعتبارى إلى حدٌّ ماء ولا يعنى أن كل واحد من هذه الطبقات 
مستقل عن الطبقات الأخرى. 


تبويب الأهداف التربويه من زاويه الإسلام 

ما هو المراد من تبويب الأهداف التربويه فى الإسلام؟ هل هناكك معيار خاص فى الإسلام بشأن تبويب الأهداف المطروحه؛ كما 
هو الحال فى العلوم التربويه أيضاً؟ وما هى الأصول الحاكمه على تبويب الأهداف التربويه فى الرؤيه الإسلاميه؟ 

كما يتضح من مفهوم التبويب فإنّ هذا المصطلح يستعمل فى مورد تكون فيه: 


.١‏ سلسله المراتب مختلفه. وبعباره أخرى: أن تكون هناكك مراحل يكون بينها تقدٌّم وتأخر بحيث إنها تشكل سلسله من 
الحلقات المترابطه والتى لايمكن بلوغ طبقه فى هذه السلسه إِلَا بعد اجتياز الطبقه السابقه» ولا يمكن الحصول على المراتب العليا 
إلا بعد الخوض فى المراتب الدنيا. وبشكل عام يمكن بيان تصوير طريقه الارتباط وترتب الأهداف ببعضها على عده أنحاء» 
وهى: 


القرقي: التفازيسة مض أن اليف الأدضى يشكل بالنسبه إلى الهدف الأعلى جهه عليه وتقدّميه. بمعنى سواء كان هناك دافع 
ونيه فى البين أم لا“ فإن الذى يقع فى الخارج هو تقدم الهدف الأدنى على الهدف الأعلى. فمن باب المثال: إن إيجاد التغيير 
والإصلاح فى المجتمع يتوقف على إيجاد التغيير 


ص :07 


/مالم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


والإصلاح فى أفراد المجتمع. إن هذا الترتب هو من نوع الترتب العلّى الذى يتمتع بماهيه واقعيه وخارجيه. 


ب) الترتب القصدىئ: فى الكثير من الأحيان لا يكون بين الأهداف ترتيب خخارجى: بل الارتباط بينها يكون من طريق: القصدء 
والنيه» والدافع» فمن باب المثال: يمككن أن يكون هناكك ارتباط بواسطه النيه والقصد بين هدفين هما: (الاكتفاء الذاتى فى 
الاقتصاد) و (التقرب من الله). 


والمسأله الأخرى التى يتم التطرق إليها فيما يتعلق بطريقه الارتباط بين الأهدافء هو أننا إذا قلنا: إن الأهداف تترتب على بعضهاء 
وإِنّْها بالتالى تشتمل على هدف نهائى» فليس المراد أنْ لعنصر الزمن دخل فى جميع هذه الترتبات» بل إن الغائيه هنا تعنى أن 
الهدف النهائى هو النقطه المطلوبه والمنشوده من الناحيه المنطقيه. 


إن القرب الإلهى ليس هدفاً بعيد المنال» ومنفصللا عن السلوك اليومى؛ بل هو هدف له مراتب واسعه؛ وعلى الرغم من أنَّ مراتبه 
الأموليه يمكن الحصول عليها من خلال القيام بأى عمل نقوم به بنيه التقرّب من الله إِلَا أن الوصول إلى المراتب الأعلى يتوققف 
على القيام بأعمال أسمى وأكثر تأثيراً. خلا-صه القول: يُمكن للمسلم أن يقوم على الدوام بالتقرب إلى الله من خلال الأعمال 
الصالحه. 


؟. إن كل طبقه فى هذه السلسله تكون بسيطه بالقياس إلى الطبقه الأعلى» وهذا يعنى أننا كلما تقدمنا إلى الأمام ستكون الطبقات 
العليا أكثر تعقيداً. 


إن عرب الأحداف فق الدق امن ويا غلبا يهب أذ ارين العلن يك الشكل والعورة ويعارة اعريي: إن الى 
يتم بحثه فى التبويب العلمى هو إطار العمل وأسلوبه كما هو الحال بالنسبه إلى تبويب «بلوم ومساعديه)» ومن هنا فإنّه لا يشتمل 
على بعد أخلاقى» فهو لا ينظر إلى مفاهيم 


ص :05 


/لملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


من قبيل: الحسن والقبيح أو الثواب والعقاب. وأما فى تبويب الأهداف التربويه من الزاويه الإسلاميه. فحيث يتم تبويب المحتوى 
التربوىء فإنّه يشتمل على ثقل أخلاقى. بمعنى أن الأهداف التى يتم تحديدها فى النظام الدينى هى أهداف ذات توجه أخلاقى 
وإيجابى» وتبيّن الواجبات والمحظورات الدينيه. 


إن المعيار والملاكك فى تبويب الأهداف التربويه فى الإسلام ينظر إلى ذات الإنسان. وعندما ننظر إلى الإنسان من زاويه الإسلام» 
فإننا نكوّن فرضيات مسبقه تحدد لنا نوع رؤيتنا للإنسان. من قبيل: إن الإنسان والكون من مخلوقات الله» وإن الإنسان خليفه الله 
فى أرضهه وإنّه يتمع بالهدايه الذاتيه والتكوينيه (الفطره). وعلى هذا الأساس إذا أردنا تبويب الأهداف الموجوده فى النصوص 
الدينيه وجب علينا أن نأخذ ملاك هذا التبويب من الدين أيضاً. فلا يمكن أن نختار ملاكاً ومعياراً من خارج الرؤيه الدينيه. 
والعمل من خلا-له على تبويب الأهداف الدينيه بغيه الوصول إلى تحقيق أهدافه ومطالبه. وفى الحقيقه لا ينبغى لنا أن نفرض 
إرادتنا على الدين» أو أن نتمسكك بالنصوص الدينيه (الآيات والروايات) من أجل إضفاء الشرعيه على إرادتنا. وبعباره أخرى: إن 
نفس الملا-كك المستنبط من النص الدينىء» يجب أن يكون هو المحور فى عمليه التبويب. ومن هنا تجب الاستعانه بالدين 
والفبكه مدقي فى هذا الألسن وق الرقيه الى يمكدينا هن ارق الونجى أن حكون هلكا ومعزارا الجر كه التريويه فى اجاة 
الإنسان» ليس هناكك من شكك فى ثباتها وديمومتهاء وهى ترصد الإنسان من جميع أبعاده وجوانبه الوجوديه. ولا تقتصر فى 
تقييمه على جهه خاصه أو على مقطع محدد. إن الدين عندما ينظر إلى الإنسان لا ينظر إليه بوصفه (مواطتاً) أو فرداً من أفراد 
المجتمع» وما إلى ذلكك من العناوين الناظره إلى بعد واحد أو جهه واحده من الجهات 


ص :660 


/مله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


الوجوديه» وإنما ينظر إليه بوصفه (إنساناً) ويروم بلوره وبناء شخصيته الحقيقيه على أساس من هذه الرؤيه. إن الإسلام يعتبر 
الإنسان خليفه الله فى الأعرض» ويسعى إلى تقديم منظومه تربويه تشتمل على جميع أبعاده الوجوديه (من العقل. والروحء 
والجسمء والأبعاد الفرديه» والاجتماعيه. والإلهيه وما إلى ذلك) والعمل على تربيته تربيه إنسانيه صالحه. 


إِنْ المعيار أوالملاك الذى يقدمه الإسلام فى إطار رؤيته إلى الإنسان يحكى عن اهتمامه ببنيته الوجوديه. وهى بنيه يلعب فيها 
عنصر الفطره دوراً أساسياً ومحورياً. ولكى تتمكن من الحصول على تبويب واقعى فى إطار النظام الإسلامى» يجب علينا ملاحظه 
رؤيه الإسلام بشأن البنيه والتركيبه الوجوديه للإنسان» والعمل على تبويب الأهداف التربويه من خلال الالتفات إلى هذه الأسس 
المعرفيه من قبيل: (الفطره). ومن خلال الالتفات إلى هذا المعيار يمككن تبويب الأهداف التربويه فى النظام الإسلامى وتقسيمها 
إلى ثلاث طبقات عامه, وهى: الأهداف الغائيه (النهائيه)» والأهداف الوسيطه. والأهداف الجزئيه. وكل واحده من هذه الطبقات 


تحتوى على عدّه طبقات أخرىء سيأتى شرحها بالتفصيل إن شاء الله تعالى. 


ص :68 


/لا0». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الفصل الثالث: الهدف الغائى وخصائصه 
مفهوم الهدف الغائى من الزاويه الدينيه وخصائصه 


إن الهدف الغائى من التربيه فى كل مذهب تربوى هو البلوغ بالإنسان إلى الكمال» ويجب أن تكون جميع أنشطته بتأثير من هذا 
الهدف. وإن الأهداف الغائيه من وجهه نظر الإسلام - والتى أعطته ماهيه خاصه فى الإطار العام - عباره عن: 


.١‏ الانسجام مع الفطره: كما تقدم أن ذكرنا إن أصل التناغم والتنسيق بين الأهداف التربويه والبنيه الوجوديه للإنسان يجب أن 
تراعى فى جميع الموارد. إن الهدف الغائى فى المنظار الدينى يتناسب والبنيه الوجوديه وماهيه الإنسان التى يطلق عليها فى 
النصوص الدينيه عنوان (الفطره). إن التناسق بين الهدف الغائى وفطره الإنسان يعتبر من أهم خصائصه. وأن أقل اضطراب فى 
للتوازن والتنسيق بين الهدف والفطره سيؤدى إلى الانحراف عن مراحل النمو والتطور الإنسانى» وبالتالى إن ذلك سيفضى إلى 
عجزه وعدم تمكنه من الحصول على بلوغ الكمال النهائى. 


". الشموليه: إِنْ المراد من شموليه الهدف الغائى فى الإسلام هو شموله 


ص : /اةم 


/لمل0». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


لكافه اليم الإنسانيه. فمن باب المثال: إن الدفاع عن الوطن يعد من أهم القيم الاجتماعيه فى الإسلام, وإِنّ هذا الأمر هو فى حدٌ 
ذاته هدفء ولكنه ليس هدفاً غائياً أو نهائياً. وعلى هذا الأساس يجب إدراج جميع القيّم الدينيه - التى تحدد مسار الحياه - 
ضمن الهدف الغائى والنهائى الذى يشتمل على جميع القيم الأخلاقيه. 


*. التحفيز: إن وجود الحافز والرغبه نحو القيام بأى نشاط» رهن بالوصول إلى النتيجه. وبعباره أخرى: إن الوصول إلى كل هدف 
من الأهداف المحدده فى كل نشاط أو برنامج» يضمن استمرار ذلكك النشاط أو ذلكك البرنامج. وأن القيام بالأنشطه دون أن 
تحقق أى نتيجه» سيؤدى بالتدريج إلى اضمحلال وزوال الدافع والحافز والشوق إلى مواصله النشاط. إن التساؤل القائل: ما هى 
تبرج تعلزيك انلق التيناي #وكنف يكم لماشو يعبلد المفال أن كرة مقا واف ويد كاه وان كان سارلا فى مجله 
ويحتوى على أهم الأسس المهيمنه على نظام المكافأه (بمعنى الحافز)» ولكن يجب الالتفات إلى هذه النقطه أيضاً وهى أن 
تحديد الهدف الغائى لا يعنى كونه مستحيل التحقق أو أنه بعيد المنال» وكما تقدّم أن قلنا: إِنّ المراد من ترتيب الأهداف - 
وخاصّه الهدف النهائى - على سائر الأهداف الأسخرىء ليس هو الترتيب الزمنى. وفى البحوث القادمه سيتضح لنا أن الهدف 
الغائى من وجهه نظر الإسلام يستلزم ترتباً منطقياًء ويبدأ من المراحل البسيطه ويمضى قدماً من خلال توجيه مطلق نحو المراحل 
الأكثر تعقيداً. إن الفرد من خلال قيامه بكل نشاط دينى يحصل على الهدف الغائى إِنَا أن بلوغ هذا الهدف الغائى من الضرورى 
أن يتناسب على الدوام مع نوع النشاط والعمل. فليس الأمر بأن التقرّب من الله الذى هو الهدف الغائى يتحقق بعد القيام والانتهاء 
من الأعمال الكثيره» بل إن كل عمل ونشاط دينى يؤدى إلى تقرّب بحجم ومقدار ذلكك 


ص :/6 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


العمل. وعليه يمكن أن نصل إلى هذه النتيجه وهى: أن الوصول إلى الهدف الغائى حتى بعد القيام بكل نشاط جزئى» يغدو 
ممكنا وميسورا. 


عدم المحدوديه: إِنْ الخصوصيهه الرابعه للهدف الغائى (النهائى) فى الرؤيه الدينيه تكمن فى عدم محدوديته. والسؤال المطروح 
هنا هو: ما هو المراد من عدم محدوديه الهدف؟ هل يمكن أن نتحرّك باتجاه غايه ليس لنهايتها أمد محدد؟ وإذا كان كذلك, 
كيف نعدّ تلكك الغايه هدفاً نهائياً؟ إن المحور فى الإجابه عن هذه الأسئله هو لزوم تطبيق الهدف الغائى على فطره الإنسان» 
والالتفات إلى ماهيته الأبديه. وعلى هذا الأساس يجب أن يكون الهدف الغائى هدفاً أبدياً غير محدود. ليتناسب مع الإنسان 
ويمكن تطبيقه عليه. وبعباره أخرى: إن الإنسان كائن يُنشد الكمال. وحيث إنّه كائن إلهى, فإن محاوله الوصول إلى الكمال لا 
يمكن أن تقف عند حدٌ. وعليه بما أن اللاتناهى فى الهدف الغائى ينسجم مع حلم الإنسان بالكمال وحقيقه وجوده على الأرض» 
فإن هذا الهدف يكون منتخباً له. وإذا كان الهدف الغائى محدوداً فإن الإنسان بعد بلوغه سيصاب بالخواء واليأس والقنوط؛ بل 
قد يمكن لتصوّر محدوديه الهدف الغائى أن يثبط من عزيمه الإنسان. بالالتفات إلى أن بلوغ كل مرتبه من مراتب الهدف الغائى 
رهن بتجاوز المرحله السابقه والقيام بعمل متناسب وطبيعه تلكك المرحله» ويمكن القول: إن عدم محدوديه الهدف الغائى عنصر 
هام فى اكتساب المراتب العليا والدرجات الأسمى. 


اتحاد الهدف النهائى مع هدف الحياه (الخلق): إِنَّ ما يعتبر هدفاً نهائياً فى النظام التربوى للإسلام ليس أمراً منفصللا عن الهدف 
من خلق الإنسان وحياته. إن الإنسان يتمتع بكرامه وقيمه عاليه من وجهه نظر الإسلام» وإن الهدف من بعث الأنبياء وإرسال 
الرسل هو تثميه طافاته الذاتيه: حخ هنا فإن كل ترجيد من قبل الله لخلق الأنسان يعتبر نوعاً من يبان الهداق من سياته: .وفى الحقيقة 
فإن 


ص:694 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


هذا الهدف يبين فى قالبه وصيغته النهائيه (الهدف الغائى) المتمثل بالشخصيه الساميه للإنسان الصالح. 


اتحاد الهدف الغائى: إن من بين خصائص الهدف النهائى» اتحاده. بمعنى أننا إذا اعتبرنا الهدف النهائى جامعاً لكل القيّم» وحاوياً 
للمزاتب: المخدافه 1ق إكنق لمكم إلا آن كرون هذا البدك حقيقة ومافيه واعنده رون النانسية البنلقه يذاكف تاقفن نيت 
تعدد الهدف النهائى وبين اعتباره نهائياً. وإن هذا الهدف إنما يكون محوراً لجميع أنشطه وحركات الإنسان إذا كان متصفاً 
بالوحده؛ وأن يكون - على الرغم من بساطته - مستوعباً لجميع القِيّم والكمالات الإنسانيه» ومشتملا على ازدهاره ونموّه وتساميه 


بلوغ القرب الإلهى: إِنّ الشعور والإحساس بنتائج وثمار كل نشاط يعتبر عامللا محركاً فى مواصلته والشروع فى النشاط التالى» بيد 
أننا فيما يتعلّق ب - (القرب الإسلهى) - الذى هو الهدف النهائى فى الإسلام - نتساءل: كيف يكون الشعور بالنتيجه والثمره؟ 
بعباره اخرى: أن الفرد فى نهايه الكثير من السلوكيات والأعمال التى يمارسها يحصل على الأهداف التى توخاها من القيام بتلكك 
الأعمال» من قبيل: الشعور بالصحه والعلاج بعد تناول الدواء؛ أواستيعاب الدرس بعد قراءته وما إلى ذلكك؛ فكيف يكون الشعور 
بالقرب من الله وتأثيره فى الحياه؟ وما هى الوسيله وبأى عنصر من العناصر ندرك القرب الإلهى وتأثيره على حياتنا؟ إذا كان هذا 
الهدف - طبقاً للخصوصيه الثالثه التى ذكرناها له - يمكن الوصول إليه بعد القيام ببعض الأعمال الجزئيه للغايه» كيف يمكن 
الشعور بنتائجه فى حياه الإنسان؟ 


من 7 


))١( -١‏ إن المراد من المراتب هنا هى سلسله المراتب الطوليه» وكثره المراتب فى سلسله المراتب الطوليه لا يؤدى إلى تعدد 
الأهداف؛ إذ إن كل واحد من أجزاء السلسله الطوليه يقع تحت المرتبه الأعلى منه. أما الذى يوجب التعدد والكثره وعدم الاتحاد 


فهو الأرقاط العرضى: 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


إن هذه الأسثئله ناظره إلى كيفيه وطريقه تأثير الهدف النهائى على مسار الجهود والأنشطه اليوميه للحياه» دون أصل التأثير. وأن 
مضمون هذه الأسئله لا يتعلق بإمكان تأثير الهدف النهائى والوصول إليه. بل بكيفيه الشعور به وفهمه واستيعابه. بمعنى أنه كيف 
يمكن لنا الإحساس بالقرب الإلهى؟ وذلكك لأن الأصل الهام فى إيجاد الشوق والحركه, هو إدراكك النتيجه؛ وليس مجرد تحقق 


وجودها. 


نبدأ الإجابه عن هذه الأسئله» ببيان هذه النقطه وهى: أن الهدف والنتيجه فى الدين تتناسب والبنيه الوجوديه للإنسان. وهى بنيه 
وتركيبه لا-تنظر إلى الوضع الحالى (الآنى) وحسب بل تنظر إلى المستقبل والأبديه. وبإدخال هذين العنصرين فى مسار الحياه. 
يتم احتواء النتائج المنشوده والحاصله من بلوغ الهدف النهائى. وبعباره اخرى: كما تقدّم أن ذكرنا فإِنْ الإنسان يستطيع الوصول 
إلى الهدف النهائى - ألا وهو القرب من الله - من خلال القيام بكل عمل مهما كان ضئيلا وجزئياء شريطه أن يقوم ذلكك العمل 
على أساس من ذلكك الهدف النهائى. ولو نظرنا بهذه الرؤيه ستكون النتيجه المنطقيه المترتبه على الأعمال الواقعه فى إطار القرب 
من الله» مختلفه عن تلكك المترتبه على الأعمال الفاقده لهذه الخصوصيه. وسوف تتركك آثاراً مختلفه على روح الإنسان وحياته. 


إن الأعمال التى تتحقق من خلاءل الالتفات إلى الهدف النهائى المتمثّل بالقرب من الله تحمل للفرد نتائج إيجابيه قيمه توفر له 
الأرضيه للتقدّم والتطؤر والارتقاء - على المستوى النفسى والروحى - نحو المراتب والمراحل العليا. 


وعلاسوه على انعكاس التأثير الإيجابى لهذه الأعمال على روح الإنسان ونفسه. فإنّ تحققها الخارجى يكون مقترناً بالمصالح 
الفرديه والاجتماعيه؛ لأنّ هذه الأعمال إِنّْما يكتب لها التحقق الخارجى فى الإطار المحدد من قبل 


ما١:ص‎ 


/ملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الدين وبإشراف كامل من الأنمر الإ-لهى. وعلى هذا الأساس فإنٌ صلاح وطهر وتطبيق العمل على وقائع حياه الإنسان. وتأثيره 
الإيجابى على روح الفرد ونفسه. رهن بحجم ومقدار اهتمامه بالقيام بالعمل من أجل الله (تعالى) وفى سبيله. إِنْ هذا التوجه ليس 
مجرّد عنايه شكليه أو صوريه؛ بل إِنّ آثارها تلفت انتباهنا إلى بذل الجهود وتكثيفها من أجل تحسين العمل وإبراز الواقع والعمل 
الدؤب على الإصلاح. إِنّ التأثير الآنى والمرحلى لهذا التوجه علاوه على الشعور بالرضا الداخلى والروحىء تترتب عليه أبعاد 
حقيقيه وخارجيه بالكامل» ويمكن تطبيقها على واقع الحياه. وبالإضافه إلى هذا الأمر الناظر إلى البعد الوجودى من الإنسان (أى 
حاجته إلى الحصول على إجابه فوريه وسريعه بشأن بلوغ النتيجه المنشوده بعد العمل)» فإن هذا الهدف فى المسار الأبدى لحياه 
الآسات الروحه ركرن يع ١١‏ ذياء لذن عام الآ عمال الجقه للاتيناة دظو الات ماعل اورجه و فس ين كر فى بام سنا كه 


وشخصيته. 


فى الحقيقه فإنٌ شخصيه الأنسان تبلور هن ختاقل الربظ والتلفيق بين آثار الأعمال فى نفسه وروحة على هو الزمنء وهى ذلكك 
البعد من وجود الإنسان الذى يمثل - من الزاويه الدينيه - أصله وتركيبته. إن الإنسان يواصل حياته الأبديه من خلال شخصيته 
هذه التى تبلورت فى الحياه الدنيا. إِنْ تأثير الأعمال الصالحه والطالحه على منظومه الإنسان الشخصيه دائمى» من هنا فإِنْ الفرد 
إذا احتفظ بسلامه شخصيته. وسار فى حياته على أساس من الفطره الإلهيه الطاهره. فإنّه سيرى النتائج الإيجابيه المتمثله بالأجر 
الإلهى فى الحياه الآخره. 


الهدف الغائى من وجهه نظر الإسلام 


يمكن الاستنتاج من البحوث السابقه أن الهدف الغائى - الذى هو حقيقه مطلقه ومستوعبه لجميع القيم - من وجهه نظر الإسلام 
هو اللهسبيحاته وتعالن. . 


ص : 1م 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


فهو المطلق والكامل هو المحور لجميع أفعال الإنسان. والمراد من محوريه الله وكونه هدفاً هو حضوره فى صاب الحياه. وفى 
الأساس ليس :دون اليدف النياقى فئ مسيره الحاه سوى اسرار خضور الله والشعؤربهنذا الحضون إِنْ هذا الهدق هو حقيته 
تعود إليها جميع الفضائل والكمالاءت. إِنّ القرب من الله» والعلم بالله» والإيمان بالله» وما إلى ذلكك, ناظر إلى حقيقه واحده ألا 


وهى الله. 


ومن هنا يجب أن يكون (الله) نفسه - الذى هو حقيقه أزليه - هو المحورء وليس الأمور التى تربطنا به بنحو من الأنحاء. وقد عبر 
القرآن الكريم عن هذا الارتباط بعبارات ومفاهيم مختلفه» من قبيل: القرب من الله والوصول إلى الله والعبوديه» والطهر, والحياه 
الطيبه» والإيمان بالله. إِنّ جميع هذه المفاهيم تشير إلى بيان كيفيه ارتباط الفرد بالله» وفى الوقت الذى تشتمل على هدف خاص» 
فإنها تلعب دور الوسيط أيضاء والذى يكون هو المحور والأصل هو الله والحقيقه الواحده التى تقع معياراً لجميع هذه المظاهر 
وغيرها. كما أن الفلاح والسعاده والفوز العظيم هى من المفاهيم التى تشرح كيفيه الارتباط بالله» وتجعل من الهدف النهائى أكثر 
وضوحاً(1). 


إن عطاء الله اللامتناهى من الجنه وجنه عدن والفردوس والرضوانء إِنّما هى مظاهر عن نتيجه ارتباط الإنسان بخالقه. وحتى 
القرب من الله ليس هو الهدف النهائى, وإِنّما هو مجرد نموذج عن الارتباط الأكمل بين الإنسان والإله. وعليه لو استنبط مفهوم 
الهدف من هذه النماذج والأهداف» وتم إطلاقه عليهاء فإنه يصبّ فى مطلوبيه تلكك الحقيقه الواحده. ألا وهى الله سبحانه 
الإسلام» وقد تم بناء صرح حياه الفرد المسلم على أساس من هذه القاعده. إِنْ جميع المناهج 


ص : 1 


.07 انظر: المجادله: ؟"”؛ هود: 8١٠؛ النور:‎ ))١(-١ 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


التربويه فى الإسلام تحكى فى حقيقتها عن الارتباط الوثيق بين الإنسان وخالقه. وإن جميع الفروع والأقسام التربويه تنشأ من هذا 
الارتباط وكيفيته» وإن مآل جميع الأمور فى الختام إلى الله سبحانه وتعالى. 


وفيما يلى نشير إلى بعض المفاهيم القرآنيه التى تحكى عن الارتباط القائم بين الإنسان وبارئه: 


.١‏ العبوديه: تعتبر العبوديه» والحصول على الحياه الطيبه والقرب الإلهى فى القرآن الكريم من مصاديق السعاده. وقد جاء الأنبياء 
(عليه السلام) ليوصلوا الإنسان إلى هذه السعاده. بيد أن السعاده ليست رهناً بكسب العلم أو الحصول على اللذه أو المزيد من 
القوّه والسلطه وما إلى ذلكك(1). وإنما تحصل سعاده الإنسان من خلال الارتباط مع الله وقد عبر القرآن الكريم عن هذه السعاده 
بالعبادف وذلكف ]3 يقول الله تعالى: وما حلفت الحو والانش إلآ ليعدون؟: 


إن العاقه في الغاردمى خلق الباق وإة الإتسان البمسدندى وخنيه نظ القرآؤ هر الذى يفل إلى هذا اليدكه.وقن اعمر النبى 
إبراهيم (عليه السلام) أسوه السعداء؛ ولسان حاله يقول: - وَجَهْتٌ وَجْهِىَ انك تدك الكساوات الأ قد ضيف وها أناية 
الْمُمْركِينَ ؟؛ قَل إِنَّ ص للاتى وَ نثركى وَ مَخياى و مَماتى لِلَهِ رَبٌ الْالَمِينَ .(1) وفى المقابل إن الذين يتمرّدون على عباده الله 
ويقيمون أساس حياتهم على غير جهه الله» ليس لهم من مصير غير الرزوح فى الشقاءء قال الله تعالى: إِنَّالَِّينَ يَث تَكيرُونَ عَنْ 


عِبادّتَى سَيِدْخلونَ جهنم داخرِينَ .(70 
ص : 56 


.١7 انظر: مطهرى. مرتضىء هدف زندكى (هدف الحياه):‎ ))١(-١ 
.127 ؟- (ع)) الأنعام:‎ 
.2٠ (ه)) غافر:‎ -* 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


”. القرب: إن المفهوم الآخر الذى يبن كيفيه الارتباط بالله هو مفهوم القرب. والمراد من القرب ليس هو القرب الزمانى أو 
المكانى» بل هو القرب الارتباط الروحى والمعنوى. وهو ارتباط يمدّ جذوره فى أعماق وجود الإنسان وشخصيته. ويقدبه من الله 


حقفه. 


*. الحياه الطيبه: لقد استعمل هذا المفهوم أيضاً لبيان كيفيه الارتباط بالله» قال تعالى: مَنْ تَمِلَ صالِحاً مِنْ كر أؤ أنْثى وَ هُوَ 
مُؤْمِنٌ فلنخبينة حياءً طيْبَة ١‏ . 


والمراد من الطهاره - بالإضافه إلى الطهاره الجسمانيه - هى طهاره النفس والروح الشامله. وإن طهاره الروح - التى يطلق عليها 
فى عرف الإسلام اسم الطهاره الكبرى - إنما تتبلور فى أصل التوحيد» وتشمل - ا ارال 
والأعمال الشرعيه(1). إِنْ القرآن الكريم يرى أنْ الإنسان المطهّر هو الذى أدركك حقيقه الهدايه القرآنيه» وذلكك إذ يقول تعالى: 
نه َقَوْآَن كريمٌ > * فى كتاب مَكنُونِ لاي مَشهُ إلا الْمطَهرُونَ8 . إن القرب الإ-لهى هو المقام الأرفع الذى ناله أهل البيت (عليه 
السلام) بومنيم الماديق الكاسه حي يساح الام يز راك انهم لول انان الاير » قال تعالى: إنّما يُرِيدُ الله يَذْحِبتَ 
عَنَكُمْ الس أَهْلَ الت وَ يُطَهْركُمْ تتطهيرأ؟ #والدرادهى الها وتقى بهذا الجوردة الظيارم !وى ١‏ رشا رطق تساوق الاعتقاد 
بالحق. وعليه يكون المراد من تطهير أهل البيت هو تجهيزهم بإدراكك الحق فى الاعتقاد والعمل.(7) 


ص :80 


-١‏ (0)) راجع: الميزان فى تفسير القرآنء العلامه الطباطبائى: 2180/7 تفسير الآيه: 777 من سوره البقره. 
-١‏ (0)) الميزان فى تفسير القرآن: ج 18 تفسير الآيه 7" من سوره الأحزاب. 


/لملنه. لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


وهناك فى القرآن الكريم تعابير اخرى لبيان نتيجه الوصول إلى الهدف أيضاً(1)» بيد أن هذه الموارد إِنّما هى مجرد مظاهر 
لنيل الهدف النهائى الذى يمكن تحصيله من خلال المحافظه عللى مراتب كمال الإنسان فى مختلف المراحل. 


بحث خاص 


لو آمنا بأن الله حقيقه واحده وأنه المحور والهدف النهائى» وأنه يجب أن تنتهى جميع حركات الإنسان - من وجهه نظر الإسلام 
- إليه» يرد هذا السؤال القائل: كيف يتسنّى لنا أن ندركك حقيقةٌ هى خارج وجود الإنسان» والوصول إلى اكتشافها بوصفها هدقاً 
تزبوباًة وصبازه أخدرق» إف اذى وار فنا لمكن أن كو أمرا ساريخاه و إذا أواف الآمن الخارس أن و ار قعاء ذلا شك فى أن 
تأثيره سيكون من خلالنا. من هنا فإن التأثير التربوى للهدف يقتضى أن يكون له أثر نفسانى فى أرواحنا وكياننا. ولذلكك فمن 
الأفضل اعتبار ذلك الأسمر الذى يؤثر فى أرواحنا بوصفه هو الهدف النهائى. فمثلا: إن القرب من الله مفهوم ينتزع من كيفيه 
ارتباطنا بالحقيقه الخارجيه (الله)» وإن هذا الارتباط الوثيق هو الذى يؤثر فى ضميرنا. ولكن كيف يمكن لنفس وجود الله أن 
يكون هدفاً؟ وذلك لأمن وجوده غير وجودناء وأن الوصول إليه ليس من قبيل الوصول إلى الهدف والمقصد المكانى. ففيما 
يتعلق بالوصول إلى الهدف المكانى يمكن لنا أن نقطع مسافه محدده لنصل إلى ذلكك المكان المنشود» ولكن كيف 


ص :88 
-١‏ (1)) وهى مفاهيم من قبيل: الجنه» وجنه عدنء والنعيم» والفردوسء والرضوان الإلهى فى آيات من قبيل: الآيه /ا و 177 من 


سوره النساءع» والآيه / من سوره البينه» والآيه 9 من سوره يونسء والآيه /ا١٠‏ من سوره الكهف» والآبه 4 من سوره آل عمران» 


والآبه 5١-51/‏ من سوره الفجر. 


/لملم». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


يمكن تحقيق ذلكك بالنسبه إلى الوصول إلى الله بوصفه حقيقه خارجيه؟ كيف يمكن اعتباره هدفاً ومقصداًء يمكن بلوغه فى 
نهايه الطريق وانتهاء الحركه؟ للإجابه عن هذا السؤال لا بد من التذكير بهذه النقطه الهامّه وهى: الوصول إلى هدف وغايه خارج 
وجود الإنسانء لا يعنى الاتحاد مع ذلكك الهدفء وإِنّما يعنى قيام نوع من الارتباط المنطقى والمعقول مع الهدفء والسعى إلى 
الوصول إليه. إن هذا النوع من الارتباط يختلف باختلاف الموارد؛ فمثلا: عندما أقول: إن غايتى وهدفى هو الوصول إلى المدينه 
الكذائيه» فهذا لا يعنى أنى أريد أن أتحد مع تلك المدينه» وإنما يعنى الحلول فيهاء أوامعلا:ختدما أقزل: إن الهدف من الجهوه 
التى بذلتها فى الجامعه هو الحصول على شهاده جامعيه» يكون المراد هو الحصول على تلكك الشهاده. وهكذا عندما أقول: 
(هدفى هو الله)» لا يكون المراد هو الاتحاد مع الله» بل الارتباط به فى إطار التقرّب منه. ومحئته وعبادته. ومن هذه الناحيه لا 
إشكال فى أن نعتبر الله هدفاً نهائياًء ولكن يجب بيان الأثر التربوى للوصول إليه فى قالب القرب الإلهى وغير ذلكك من المقولات 
التى تفهم من طريقه ارتباطنا بذلكك الوجود المتعالى. وعليه فإننا إذا كنا نأخذ القرب الإلهى بوصفه هدقاً نهائياً» فإن ذلكك يعود 
إلى أن الأ-ثر التربوى لهذا التعبير أكثر قابليه للفهم والاستيعاب. وإِلّا فإنّ القرب الإ-لهى يعكس ذات ارتباطنا بالله. كما يجدر 
التذكير بهذه النقطه الهامّه وهى: أنه يمكن القول: إن هناك مفهومين للقرب» أحدهما عام والآدخر خاص. والمراد هنا هو 
المفهوم العام من القرب. بمعنى القرب الشامل لكافه نشاطاتنا (فيما إذا كانت ذات توه إلهى)» وإلّا فإن القرب بمعناه الخاص 


الذى تمٌ التعبير عنه فى آيات القرآن الكريم تحت عنوان المقربين» فهو يختص بفئه 
خاصه من أصحاب التقوىء ولا يشمل من هم دونهم فى المراتب التى لا ترقى إلى مراتبهم. 


ص :اا 


8/٠: ص‎ 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/1/.00 151 |5://[311مااط :لام معأمعوعم)ط 
القسم الثانى: الأهداف العامّه (الوسيطه) 
اشاره 


ص :و8 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


إن المراد من الأهداف الوسيطه هى سلسله من الغايات العامه؛ التى يجب تحديدها بشكل أوضح. من أجل تبديلها إلى 
سلوكيات جزئيه. إن هذه الأهداف - بالقياس إلى الهدف النهائى - ذات سعه أدنى: وهى تمثل الحد المتوسط بين الهدف 
النهائى والأهداف السلوكيه والجزئيه. إِنّ الأهداف الوسيطه تعمل على إيضاح مسار حركه الإنسان إلى حدٌّ ماء وهى تشكل 
مجموعه يتبلور هيكل الهدف النهائى من خلال ارتباطها ببعضها. ومن ناحيه أخرىء فإن كل هدف عام إنما هو ثمره سلوكيات 
محدده صدرت عن الإنسان عبر الزمن طبقاً لبرنامج محدد. ولكن ما هى الفلسفه من وجود الأهداف الوسيطه؟ ألا يمكن للهدف 
النهائى أن يلبى حاجاتنا؟ وهل نعجز عن الوصول إلى الهدف النهائى من خلال تحقيق الأهداف الجزئيه دون اللجوء إلى 
الأهداف الوسيطه؟ للاجابه عن هذه الأسئله. من الضرورى الالتفات إلى أهميه تحديد الأهداف الوسيطه. ولهذه الغايه سنتبحث 
فوائد هذه الأهداف على النحو الآتى: 


.١‏ تبويب مراحل الهدف النهائى: إن الأهداف الوسيطه صوره مبوبه ومرحليه للوصول إلى الهدف النهائى» وهى فى المجموع 
تشكل الهدف النهائى. إن السبب الكامن وراء تقسيم الهدف النهائى إلى أهداف وسيطه هو 


ص: الا 


/ملن». لالواط نأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


إيضاحها وإزاحه الغموض عنهاء ليتمكن المرء من التعرزف بوضوح إلى مسؤوليته ومهمته فى كل مرحله من المراحل. 


'. تبويب الأهداف على أساس مراحل الحياه: إن لحياه الإنسان مراحل واقعيه وغير اعتباريه. وإن مهمه الهدف النهائى تنحصر 
فى تحديد الاتجاه والمسارء وأما تحديد كيفيه سلوكك واجتياز هذا المسار فلا تقع على عاتق الهدف النهائى. وإنما تقع أعباء 
هذه المهمه على كاهل الأهداف الوسيطه. ومن ناحيه أخرى, هناك فى طريق الحركه. الكثير من المشاكل والعقبات والموانع 
التى يتوقف رفعها وتجاوزها على كيفيه اجتياز الطريق» ولا يكفى مجرد معرفه المسير. وعليه فإن مهمه الهدف النهائى تنحصر فى 
تحديد المسارء وأما مهمه الأهداف الوسيطه فهى ببان كيفيه الطريق والمراحل التى تؤدى إلى الأهداف النهائيه على المستوى 
العملى. فمثلً: إن الهدف النهائى للتربيه الإسلاميه هو القرب من الله وهذا هدف وسيط يحدد كيف يمكن للمرء أن يصبح من 
المقربية: 


*. الإسراع فى الحصول على المكافأه: إن من بين أسس علم النفس التحفيزى هو الحصول على المكافأه عند إنجاز العمل. إن 
مراعاه هذه النقطه تحظى بأهميه بالغه من أجل تحفيز الإنسان واسترضائه للحصول على النتائج المطلوبه. إن الأداء التحفيزى 
للأهداف الوسيطه يرمى إلى الحصول على النتائج المطلوبه والملموسه فى سياق الوصول إلى الهدف النهائى» وفى الحقيقه؛ فإن 
اجتياز كل مرحله يشكل بارقه أمل للتحزكك باتجاه المرحله التاليه؛ وخطوه ضروريه للوصول إليها. 


بحث خاص 
إن ما قيل من أن الأهداف الوسيطه هى ذات الهدف النهائى الذى تم 


ص :"لا 


/لمله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


تفسيعة إل مزاحل مخدلفهه للا بن بالفنرووه أن الزماق يلعب دؤرا فى قاغيه هذه المراه| »قإن الأرقباط بين المراخل الوسيطه 
والهدف النهائى هو ارتباط منطقى قبل أن يكون ارتباطاً زمنياًء بمعنى أن إنجاز كل مرحله لا يكون إِلَا بعد اجتياز المراحل 
السابقه لها. إن الارتباط بين الأهداف الوسيطه إما طوليّ أو عرضي. وفى الارتباط العرضي لا يكون هناكك تقدم زمانيٌ بين 
بعض الأهداف وبعضها الآدخرء وكذلك ليس هناك بينها تقدم بحسب الرتبه. وأما فيما يتعلق بالارتباط الطولي فهناك تقدّم 
زمنيئ وتقدم بحسب الرتبه بين الأهداف. وبالطبع فإن نفس الارتباط الطوليئ لا يستوجب ضروره منطقيه» وقد حدث كثيراً أن 


طوى بعض الأشخاص مسيره المثه ميل فى ليله واحده. 


بالالتفات إلى هذه المقدمه يمكن اختصار الأهداف التربويه الوسيطه من وجهه نظر الإسلام ضمن أربع مجموعات عامه. وهى 
كالات: 


أ) الأهداف التربويه التى يكون الله سبحانه وتعالى هو محور الاهتمام فيها.(١)‏ 
ب) الأهداف التربويه التى يكون الفرد نفسه هو محور الاهتمام فيها. 
ج) الأهداف التربويه التى يكون الآخرون هم محور الاهتمام فيها. 


ص :"ا 


-١‏ (1)) المراد من هذه الأهداف التربويه» ليس هو المفهوم العام للارتباط؛ وذلكك لأنْ كل نوع من أنواع نشاط الإنسان إذا أخذ 
فى سياق الارتباط بالله يكون مشتملاً على أثر تربوى» بما فى ذلكك الأهداف التربويه التى يكون الملحوظ فيها هو الذات 
والآخرون والطبيعه. بيد أن المنظور فيما يتعلق بالأهداف التربويه بشأن الله إلى جائب سائر الأهداف الوسبطه الأخرى هو مفهومه 
الخاضء يفعت أنه كما يكون الأرباط بالله حاكما على هذا الهدئ: فكذلك محتوى الهدقل بشآن الخالق أبشاء هن قبيل: 
معرفته والتوكل عليه وشكره وما إلى ذلك. لا شكك فى أن هذا النوع من الأهداف يختلف عن الأهداف الأخرى التى يدور 
محتواها وماهيتها حول غير الله» رغم أن الارتباط بالله - بالمعنى العام - يكون حاكماً على هذا النوع من النشاط التربوى أيضاً. 


/مل0». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


د) الأهداف التربويه التى تكون الطبيعيه هى محور الاهتمام فيها. 


إن الإنسان معرّض على الدوام لنوع من التعامل والارتباط» فهو داخل دائره لا تسمح له بأن يتجنب التأثير والتأثر وإقامه العلاقات 
فيها. وإن العناصر التى يمكنها التأثير فى كيان الإنسان عباره عن: الله والآخرين والطبيعه. وإن الإنسان على الدوام فى تعاط 
وارتباط مع عنصر واحد أو أكثر من هذه العناصر. وبطبيعه الحال فإن الارتباط مع عنصر أو أكثر لا يشكل مانعاً من الارتباط 
بالعناصر الأسخرى. فمن باب المثال: إن الارتباط مع الذات أو الطبيعه أو الآخرين يمكن أن يكون من بعض النواحى ارتباطاً مع 
الله أيضا. 


إن حصر الأهداف الوسيطه فى هذه الأقسام الأربعه حصر عقلى. وذلك لأننا مع قليل من التسامح لا يمكننا أن نتصوّر دائره 
ارتباطيه أخرى خارج هذه الدوائر الأربع. إن الأهداف الوسيطه تمدّ جذورها فى هذه الأقسام الأربعه ولا يمكن للطالب أن 
يكون له من هدف خارج هذه الأقسام الأربعه. 


إِنْ كل واحد من الأهداف الوسيطه الكليه يتحوّل إلى أهداف وسيطه أخرى تحكى عن أنواع أكثر جزئيه من الارتباط تحت 
ذلك العنوان الكلى. وإن هذه الأهداف الأكثر جزئيه تتمتع أيضاً بالكليه والشموليه» ولذلكك هناكك نوع من الارتباط الطوليئ بين 
هذه الأهداف الجزئيه وبين الأهداف الوسيطه الكليه. 


ص : ؟/ا 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الفصل الأول: الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بارتباط الإنسان بخالقه 

اشاره 

ِنَّ هذه الأهداف تحكى عن نوع من الارتباط النظرىٌ والعمليٌ بين الإنسان وخالقه. إن ارتباط الإنسان بالله يبدأ من معرفته به 
ويتسع من خلال الانتماءات العمليه فى إطار التوكل والشكر. ويمكن تلخيص المحاور العامه للأهداف التربويه فى الارتباط مع 
الله بمعرفته» والإيمان به وبالتقوى الإلهيه» والعبوديه» والشعور بالتكليفء والشكر. 

معرفه الله 


إِنْ هذا الهدف يمثل مفتاح الوصول إلى الهدف النهائى. فإن لمعرفه الله دوراً هاماً فى القرب منه. بل لا يمكن التقرّب من الله 
دوق نعرفقه وإن العدلق. ,احتلاقق الله والحصبول على الآبسات والشوي» والوكل عليه وما إلى ذلكقه كله رهن بتعرفه. إن 
المعرفه السطحيه تقتضى تمت كاً وارتباطاً ضعيفاً. وبعكس ذلك كلما كانت المعرفه أوسع وأكثر عمقاًء كان الارتباط أكثر قؤه 
واستحكاماً. وقد جاء فى الروايات» الكثير من الأمور المتعلّقه بمعرفه الله الأمر الذى يدل على أهميه هذه المسأله. يقول الإمام 
على (عليه السلام): (أَوَلَ الدين 


١/0: ص‎ 


/لام». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


مَعرِقَتّه)(1). كما جاء فى الكافى: (َأوَل الديائه به مَعرفتّه)(1). إن هذه الكلمه تحكى عن محوريه معرفه الله وإنه لا وجود للتدين 


لولاها. وإن المعرفه فى هذا المقام إما حصوليه أو حضوريه. 


المعرفه الحصوليه: إن هذه المعرفه عقليه وتجريبيه (حسيه)» وعلى الرغم من احتمال وجود الخطأء إلا أنه بإمكان المرء صيانه 
نفسه عن الوقوع فى الخطأ إذا راعى بعض الشروط.(2) إن العلم بصفات الله ودوره فى الحياه بشكل عام وحياه الإنسان بشكل 
غاصي» روصل النشا كل النظريه والاعفادد :الى مرضي قى يتاه الاتداة» تعمل ادها عن كمهي الأرفينية الى يكن الاقبناة 
من القيام بوظائفه ومسؤولياته الدينيه عن طيب نفس. ومن هنا فإن معرفه الله لا تنحصر بمعرفه الذات وصفات الأفعال الإلهيه. 
وفى ضوء هذه المعرفه الرئيسه ترد المعارف العقائديه الأخرى أيضاً. إن التعاليم العقائديه تشتمل على طول الزمن - وبما يتناسب 
والثقافه السائده والحاجه الفكريه - على سلسله من الأستله التى تتوقف الاجابه عنها على المعرقه التوحيديه. ومن هنا فحتى 
المسائل التى يتم طرحها حالياً فى البحوث الكلاميه والعقائديه المعاصره يمكن اعتبارها داخله ضمن سلسله البحوث المتفرعه 
عن أصل المعرفه الإلهيه. والعمل على حلها فى ضوء هذه المعرفه التوحيديه. وليس هناك من شكك فى أن حل المشاكل 
العقائديه» والاستجابه للمطالب الفكريه. والاحتراز من كل شكك أو شبهه يتركك أثراً ملحوظاً على مسيره الحركه 


٠/2: ص‎ 


))١1(-١‏ نهج البلاغه: الخطبه الأولى. 

.١15:/١ أصول الكافى:‎ ))75( -١ 

*- (0")) المراد من ذلكك رعايه الجوانب العمليه المقترحه من قبل الدين. فالإنسان الذى يلتزم الزهد والتقوى والإيمان بالله 
وجعل عنذه الأعور محوراء فانه لا يتعوضن إلى الاتحراك من خلذل الاتجرار وراك الإلحاد والتسكيكك مما ينشأ في الغالب عق 


الأهواء بعلم أو غفله. 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


التربويه للإنسان» وإن الخوض فى التعاليم العقائديه وحل معضلاتها يحضى بأهميه بالغه. 


المعرفه الحضوريه: إن هذا النوع من معرفه الله راسخ فى فطره الإنسان» فإن هذه المعرفه ممتزجه بجميع أبعاده العاطفيه والنفسيه. 
إن المعرفه الحضوريه بالله هى التى تصوغ شخصيه الإنسان» وتحدد نظامه السلوكى والعملى. وأنْ هذا النوع من المعرفه هو علم 
لا يتطرّق إليه السهو أو الخطأء وهى المرحله الوحيده التى توصل الإنسان إلى الهدف النهائى مباشره. وأنّ جميع الأهداف 
الوسيطه تقوم على خدمه هذا الهدف السامى» لكى نعرض عن غير الله من خلال معرفته وإدراكه الحضورى. 


الإيمان 


إن الإيمان مفهوم يحكى عن الاعتقاد الداخلى» وهو بمعنى التصديق لغه(1). وقد استعمل فى الشرع - بالإضافه إلى معناه اللغوى 
- بمعنى الإيمان القلبى والا-لتزام فى مقام العمل أيضاً. وعليه يكون للإيمان ركنان أساسيان» وهما: الالتزام القلبى» والظهور 
العملى. روى عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: (من عمل بما أمر الله (عز وجل) به فهو مؤمن)(1) » وعن الباقر (عليه 
السلام): (الإيمان إقرار وعمل)0). فلو أن عملاً صدر عن امرئ دون أن يعتقده قلبه فإنه لا يحكى عن إيمانه» وكذلك لو لم 
يكتب الظهور للالتزام القلبى» ولم يتجل على المستوى العملى؛ كان دليلا على نقصان الإيمان وضعفه. إِنَّ جميع مراتب الإيمان 
تشتركك فى أمر واحدء ألا وهو مدخل الإيمان المتمثل بالعمل بالمقتضى المشتركك بين مختلف مراتب الإيمان. 


ص :الا 


.578/١ لسان العرب:‎ ))١(--١ 
؟-(7)) أصول الكافى: ؟/7".‎ 
.5١17 تحف العقول عن آل الرسولء الحرانى:‎ )02( 9 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


وعلى الرغم من توقف الإيمان على العلم والوعى (الحصولى) بيد أنّه ما من شكك فى أن هذين المسارين يختلفان عن بعضهما. 
فالعلم يسعى إلى مجرّد الكشف عن الحقائق, أما الإيمان فهو أمر اعتقادى وأخلاقى» يخلق الحافز لدى الإنسان من أجل القيام 
بالعمل الصالح. فالعلم لا يمكن أن تكون له جهه أخلاقيه خاصه. ومن هنا فإنه لا يعمل على بناء شخصيه الإنسان وتهذيب 
سلوكه بالضروره» وليست لديه أى ضمانه تنفيذيه. 


6 القذف -من وبتي دنار الامناوم هنو التحصول على الابيحان والبسن العلم الدع لآق العلم من لزاوع الؤنماة الكامسلة فى 
حين أن الإيمان والاللتزام العملى ليسا من اللوازم | لمنطقيه للعلم» قال تعالى: وَ ججح دُوا بها وَ اشتيقكئها أَنْقُث هُمْ ظَلْماً و عُلوًا فانط 
كَبِفٌ كان عاقبه الْمُفْسِدِينَ ١‏ . 


وقد عبر القرآن الكريم عن الإيسان بالله والنبى الأكرم (صلى الله عليه و آله) بوصفه من أهداف البعثه النبويهه وذلكك إِذ يقول 
تعالى: وَ ما لَكع لا تُؤِْنُونَ بالل وَ الوَسُولُ يدحُوكع لوا ربكم وَ هد أَحَدَ يناكم إن كنم مُؤْمِنِينَ ١‏ كول ابقنا: لكن 
الرَاسِحُونَ فِى الْعلْم مِنّْهُمْ وَ الْمَؤْمِنُونَ يُؤْمِنُونَ بما نل ليك وَ ما تل مِنْ فيلك" . 


إن الذى يدل - فى هذه الآبات وغيرها - على التوسط من دون الإيمان» هو تعلق الإيمان بالهدف النهائى الذى هو الله» وما ذكره 
النبى للنقةب مه .وف الحقيقه أل الآينان وسيله: وأنٌ تعلق سو الوندى, وأ كل شيع حلي نه الأبفاة بكرة هو الأصتل 
والأساسء وفيما يتعلّق بالإيمان بالله يكون الله هو الأصل والغايه النهائيه. 


إِنْ الإيمان هدف وسيطء ويقوم من خلال مراتبه التكامليه على هدايه 


ص ://ا 


/ملم». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 
الإنسان نحو هدفه النهائى. وفى الروايات عندما يكون الحديث عن الإيمان» فإن المراد غالباً هو الإيمان بالله» والتأكيد على 
محوريته. وفى ذلكك روى عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
أفضل الإيمان أن تعلم أن الله معكك حيث ما كنت)» 
وغنه أيضا: (أفضل الأعمال أن تحت شه وقبغض' لله)(1). 
الآثار التربويه للإيمان 


إِنّ المراد من الآثار التربويه للإيمان هو دور الإيمان فى الوصول إلى الهدف النهائى المتمثل بالله سبحانه وتعالى. وإن الوظيفه 
الملقاه على عاتق هذا الهدف الوسيط تكمن فى إيجاد الأرضيه المناسبه لتنميه الصفات الإيجابيه الفرديه والاجتماعيه لدى 


الطالب. وإن من بين أهم الآثار المترتبه على الإيمان هى: 


الطمأنينه وانشراح الصدر: يواجه الإنسان طوال حياته أموراً تضعه أمام موقف فى غايه الخطوره. وإذا واصلها ستقضى عليه لا 
محاله. لقد كان تاريخ البشريه فى كل مرحله من المراحل مفعماً بالمشاكل الروحيه والنفسيه للناس الذين عاشوا فى تلكك 
المراحل الخاصه. ففى مرحله من مراحل التاريخ كانت الكوارث الطبيعيه والحروب المدمّره تعرّض حياته للخطر واليوم يشعر 
بالوحده واليأس وانعدام الأمل بسبب هيمنه الحضاره الغربيه. فهل هناك من حلول لمواجهه الوضع المأساوى الراهن؟ وهل كتب 
على الإنسان أن يعيش فى قلق دائم؟ ينظر الإسلام إلى الإنسان بوصفه كائنا قويا جداء ولذلك فإنه يستطيع التغلب على جميع 
المشاكل» وإن الإيمان من العوامل التى تزوّده بهذه القوّه. وبعباره أخرى: إن الإيمان بالإضافه إلى أنه يجعل الإنسان عضواً 


ص :ه/ا 


."117//١ ميزان الحكمه. رى شهرى:‎ ))١(--١ 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


فاعللاً فى المجتمع, فإنه يحضّنه من خطوره المشاكل الروحيه والنفسيه. ويحلٌ له مشاكله الاجتماعيه والفرديه. 


إن الإنسان المعاصر وبسبب افتقاره إلى الإيمان الدينى» أخذ يلجأ - من أجل التغلب على مشاكله الروحيه والنفسيه - إلى بناء 
و توسيع الآراء الفلسفيه والنفسيه. وعلى الرغم من أن هذه الخطوات تبعث الأمل لدى الإنسان وتعطيه جرعه من التفاؤل النسبى» 
إلا أنها لا تستطيع الهيمنه على شخصيته» أو أن تسيطر على سلوكه. فالإنسان بحاجه إلى عنصر يكون على الدوام فى متناول يده 
وأشعكرة حواسه شخصيعة: ولس :هذا الفضى ]له الآماث الفهى: إذ الهدوه الى والطباتة ا القلية دهن :ويه اقظر الدينه 
ب لبمة سبال نكن للأسان أن وحدها ويخطاظ تواهوإن الأتساق اللأسكيه التحضول حكن الطياتةه لامع عاذل السك 
والتشث بقدره | تعن منه. إن انخفاض نسبه الامتعاض» ومقاومه الصعاب والآلام والمصائب والإخفاق والفقدان ومراره الهزائم» 
بحاجه إلى قوّه تمكن الإنسان من مواجهه هذا النوع من المشاكل. وهذه القوه لا يمكن للإنسان أن يحصل عليها إلا فى ضوء 
الإيمان الدينى» قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: هُوَ الى أَنْوّلَ السَكِيئهَ فى قُلُوب الْمُؤْمِنِينَ ليَرْدادُوا إيماناً مَعَ إيمانهغ ١‏ . 


إل الشناط والاتساط والشاؤل والأمل واللته العحنويه وكل ما هو شيرورى الحضوؤل على الطلماتينه الروضة لآ يمكن للفره أن 
يحرزه إِلَّا من خلال الإيمان الدينى. وأنّ ما يؤدى إلى الحياه الضيقه والكبت من وجهه نظر القرآن الكريم هو عدم الإيمان بالله 
والغفله عن هذا الإيمان ونسيانه» قال تعالى: وَ مَنْ أَغرّض عَنْ ذكرى فَإنَّلَهُ مَعِيسَّهُ ضَئْكاً وَ نَحْسْرْةُ يَوْمَ الْقِيامَهِ أغمى ؟ . 


/٠١:ص‎ 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


وعليه فإنٌ الحياه فى ظل الإيمان الدينى» تعتبر طوق نجاه يخلّص الإنسان من جميع المآزق» ويمنحه الهدوء والطمأنينه. 


تحب المعضية: إن من بين الآثار الأيجابيه الأخرى المثرقبه على الأيمان: تجلت الأعمال القبيحه. إن المؤمن لأد يلوّث خباته 
الطاهره بشوائب الحياه وأدرانها. وهو ما دام متحلياً بزينه الإيمان فهو فى مأمن من الانحرافء ولكنه ما أن يتلوث بالمعصيه حتى 
ينحرف عن هذا المسار وينحدر فى وادى السقوطء وعندها يفقد حصنه المنيع الكل بالآسان: وأساسا فإن مي الآيغاة الديض 
هو أنه يصون الفرد المؤمن وبحفظه من اقتراف الذنوب. وعليه فإن العاصى لا يمكن أن يكون مؤمناً. وهناكك روايات تشير إلى 
هذا الأمر بشكل مباشرء حيث تقول: إِنّ الشخص الذى يرتكب المعصيه. لا يكون مؤمناً عند ارتكابها. فقد سّئل الإمام على (عليه 
السلام) عن الكبائر التى تخرج من الإيمان؟ فقال: 


«نعم» وما دون الكبائر. قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): لا يزنى الزانى وهو مؤمنء ولا يسرق السارق وهو مؤمن)1(.2١)‏ 


وعفاكة مق الروانات ها اعقيرت الأماة مشروعا بأذاء الطاعات ومس المعضبات» وأشارت إلى أن القرد عندها يرتكب 
المعصيه فإِن روح الإيمان ستفارقه. وسئل الإمام محمد الباقر (عليه السلام) عن قول رسول الله (صلى الله عليه و آله): 


«إذا زنى الرجل فارقه روح الؤيمان؟؛ قال: (هو قوله ع وجل: وََ أَيَدَهُمْ بروح منْه 1 4 ذلك الذى يفارقه).712) 


وفى الحقيقه فإن أحد أركان الإيمان هو العمل بالمعتقدات القلبيه. فالإنسان إذا لم يعمل بما يعلم, لا يكون فى الحقيقه مد ركاً 
لماهيه ما علم» 


4 


))١( -١‏ بحار الأنوار: 4ع/28. 
؟- (*)) بحار الأنوار: 19:0/89. 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


ولا يكون مؤمناً بما علم. وإن روح وجوهر الإيمان بالله هو الاحتراز من المعاصى؛ وذلكك لأن المرء إذا أراد الوصول إلى الهدف 
النهائى وجب عليه اجتياز مراحل تجعله مستعداً للقرب من الله» وإن الإيمان هو أحد الأهداف الوسيطه التى تقوم بهذه المهمه. 


دور الإيمان فى الحياه الاجتماعيه: إن سلامه المجتمع رهن بسلامه جميع أفراده. فلو أن جميع أفراد المجتمع كانوا يتمتعون 
بالإيمان الإ-لهى» فإنهم سوف يحضون بمجتمع طاهر وبعيد عن جميع أنواع التتشتت والانحراف. إِنّ المجتمعات الإنسانيه التى 
تتمتع بخصائص الإيمان الدينى - من الهدوء والسكينه والبعد عن المعاصى - سوف يتمكن أفرادها لا محاله من إقامه المجتمع 
السليم الذى يحترم أبناؤه القوانين والحقوق ويحافظون على حدودهم ولا يعتتدون على حدود الآخرين» ويعتبرون العداله أمراً 
مقدّساء ويثقون ويعتمدون على بعضهم. وإن الضمانه التطبيقيه والتنفيذيه فى هذا المجتمع ليس هو الخوف من القوى العسكريه 
والعناصر التأديبيه» بل هى الكيفيات الروحيه والإيمان الذى يتحلى به أفراد ذلك المجتمع؛ خلافاً للأنفراد فى الكثير من 
المجتمعات الأ-خرى التى تكون فيها الضمانه الإجرائيه والتنفيذيه - لإطاعه القوانين ورعايه النظم والآداب الاجتماعيه - ذات 
مناشئ بعيده عن الإيمان والعواطف القلبيه» حيث تقتصر على التوقعات المتبادله والخوف من العناصر التأديبيه الوضعيه. إن الناس 
فى مثل هذه المجتمعات محرومون من إقامه العلاقات العاطفيه والأخلاقيه» وهم يرزحون تحت وطأه سلطه الحكومه أو النظام 
الاجتماعى السائد» وما أن تغيب هذه العناصر المذكوره حتى يكشفون النقاب عن شخصياتهم الحقيقيه» ويرتكبون جميع أنواع 
الجرائم والموبقات من أجل تحقيق أهوائهم ورغباتهم» معرضين بذلكك سلمهم والسلم الاجتماعى للخطر. 


ص:7/ 


/لام». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


إن هدايه المجتمع تكون فى ظل الهدايه الفرديه» وإن الإيمان الدينى هو وحده الذى يستطيع تنظيم العلاقات بين الأفراد من 
خلال المحافظه على بعض النواحى والأبعاد المحدده؛ من أجل البلوغ بهذه العلاقات إلى أعلى مراتبها. إن المنطق الاجتماعى 
للإسلام يرى سلامه المجتمع متفرعه عن السلوكك الإيمانى لدى الأفراد» معتبراً هؤلاء الأفراد بمنزله الجسد الواحد. بحيث لو 
أصاب الألم عضواً من أعضائه شعر الجسد بأكمله بذلكك الألم» روى عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: 


«المؤمنون فى تبارهم وتراحمهم وتعاطفهم كمثل الجسدء إذا اشتكى [منه عضو] تداعى له سائره بالسشهر والحمّى».(1١)‏ 
وروى عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 

المؤمنون تتكافاً دماؤهم, وهم يد على من سواهم, ويسعى بِذمّتهم أدناهم(). 

التقوى 

اشاره 


إِنْ التقوى كلمه شائعه فى النصوص الدينيه (الكتابء والثُنّه). وهى مأخوذه من (وقى) التى تعنى: الحفظ والصون والوقايه. 
فالتقوى تعنى: المحافظه على النفسء فالمتقون هم: الذين يحفظون أنفسهم. وأنّ استعمال كلمه التقوى بمعنى الخوف, والكفٌء 
والاحتراز لا يعكس المعنى الحقيقى للتقوى. فإنّ هذه الأمور إِنْما هى من لوازم حفظ النفس وصيانتها من شىء ماء فالخوف من 
ذلكك الشىء من الألمور المثرقيه علية, فيقلا : إذا قيل: (اتقوا النار) كان المعنى قوا أنفسكم من عذاب النار والعذاب الإلهى؛ 
وباليتى المجازى أن خخفرا عن النناره وعدها يقال: [اتقوا اله) كان معت ذلكك ادتلوا فى دائره الحفظ الألهى:وإذا اسسمل 
مجازاً فى 


ص :7/ 


))١(-١‏ المصدر: 6/ا/77. 
؟- (5)) كنز الكراجكى: .47/١‏ 


/للن». لالواط ا أو [//:ضصااط :لام لمعأمعوعمرمط 


الخوف من الله لم يكن المعنى التخافوا من الله» بل المراد لتخافوا من العقوبه المترتبه على الخروج عن الحدود الإلهيه. وبهذا 
المعنى فإِنٌ على المؤمن أن يخشى على الدوام من مغه طغيان نفسه الأمّاره وأهوائه المتمرّده» كى لا يفقد السيطره على زمام 
عقله. وأن يثق على الدوام بعون الله له. 


وعلى هذا الأساس يكون معنى التقوى هو الصيانه» والصيانه على نوعين: وهما: 


.١‏ الصيانه السلبيه: بمعنى أن يبادر المرء إلى الابتعاد عن المقدّمات التى من شأنها أن تؤدى به إلى الوقوع فى المعاصى. وفى 
الحقيقه إن تجنب الدخول فى دائره المنكرات» يحفظ الإنسان ويقيه من السقوط فى مستنقع الرذيله. وقد أشارت بعض الروايات 
إلى هذا المعنى من التقوى» إذ روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: (التقوى اجتناب)(١).‏ 


'. الصيانه الروحيه: بمعنى أن الإنسان حتى إذا وجد نفسه فى مناخ الرذيلهء إِلَما أنه - حيث يتمتع بروح طاهره ومحصنه تجاه 
ارتكاب المعاصى - يستطيع صيانه نفسه عما يدنسها. وفى هذه الحاله يكون المرء على درجه أكبر من التقوى بالقياس إلى 
الخالة السابقه وإة حفر نحقيقه القرى بص الدغول فى الأماكن المويوءة بالتكر لين سششعاء وذلك لأن هذا التتسير 
يؤدى بالتدريج إلى شيوع ثقافه العزله والابتعاد عن المجتمع. ومن هنا فإنه وإن كان من الواجب فى بعض الأحيان سلوك الحاله 
الأمولى لتجنب الوقوع فى المنكر, إلا أنه من الأفضل للإنسان أن يعزز فى نفسه الحاله الثانيه بأن يوجد فى نفسه العصمه من 


اقتراف الذنوبء لكى يتمكن من اجتناب المعاصى حتى إذا دخل فى مناخهاء مارس دوره ومسؤوليته الاجتماعيه بشكل طبيعى. 
وقد تمت الإشاره فى الآيات الكريمه والروايات الشريفه إلى هذا النوع 


ص :/ 


))0(-١‏ غرر الحكم ودرر الكلم الآمدى. 


/من». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


من التقوى. من ذلكك قوله تعالى: إِنَّ لدي انَقَْا إذا مَسَهُ طائفٌ مِنَ الشَّئِطانٍ تَذّكرُوا فإذا هُمْ مُبِصِرُونَ ١‏ . وروى عن الإمام على 
(عليه السلام) أنه قال: (من ملكك شهوته كان تقياً)(1) » وروى عنه أيضاً أنه قال: (عند حضور الشهوات يتبين ورع الأتقياء)(؟). 
وهناكك فى الروايات أيضاً تعبيرات» من قبيل: «إِنّْ التقوى حصن حصين وإنها خير ساتر؛ الأمر الذى يحكى عن أن التقوى تحفظ 
الإنسان عند هجوم المعاصى والذنوب عليه» ومن ذلكك قول الإمام على (عليه السلام): (أمنع حصون الدين, التقوى»» وقوله: 
(ثوب التقى أشرف الملايبس)( 1 


وبالطبع فإن توظيف كلتا الحالتين من الناحيه التربويه يكون هو الأنجع والأولى. 
.١‏ التقوى هدف وسيط 


بمعنى أن التقوى مرحله من الازدهار الدينى والإ-لهى» وأنّ الوصول إليها وتحقيقها يعتبر أمرأ ضرورياً ومطلوبا فى الكثير من 
الموضوعات الدينيه. وقد تم تعريف التقوى بوصفها هدفاً وغايه للسلوك والنشاط الدينى فى الكثير من الآبات والروايات» ومن 
ذلكك اعتبار التقوى غايه لبيان الآيات الربانيه» من قبيل: قوله تعالى: ك ذلك بيْنٌ الله آياته لاس لَعَلَّهُمْ يتَقُونَه . واعتبار عباده 


لله مقدّمه للحصول على التقوىء من قبيل: قوله تعالى: يا أَيّهَا النَاسٌ اعْبَدُوا رَبَكمٌ الَذِى حَلْفَكمْ وَ الَذِينَ مِنْ فيلك لَعَلَكم تتَقَونَء 


. واعتبار تشريع 


ص :6/ 


))5(-١‏ غرر الحكم ودرر الكلم» الآأمدى. 


؟-70)) المصدر. 
(6)) المصدر. 


/للن». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الأحكام مقدّمه للحصول على التقوىء من قبيل: قوله تعالى: وَلَكم فى التقصاص ححا يا أولى الاب لَعَلكمْ تَتَفُونَ١‏ » وقوله 
تعالى: فا لها انيه آمَنُوا كُتب عَلَيْكُمْ الصّيام كما كُتب عَلَى الَّذِينَ مِنْ فيكم لَعلَّكُمْ تنقُونَ1؛ وما روى عن الإمام على (عليه 
السلام) أنه قال: 


التقوى غايه لا يهلكك من اتبعهاء ولا يندم من عمل بها؛ لأن بالتقوى فاز الفائزون» وبالمعصيه خسر الخاسرون.(١)‏ 
وعنه (عليه السلام) قال: 

وأوصاكم بالتقوى» وجعلها منتهى رضاه.70) 

؟. اختلاف التقوى عن الإيمان 


إن التقوى من الأهداف الوسيطه وهى على مستوىٌ مختلف عن الإيمان. وعلى الرغم من أنّ التقارب بين هذين المفهومين أمرٌ لا 
يمكن إنكاره؛ فالتقوى هى المنشأ والمصدر بالنسبه إلى الإيمان الحى والفاعل» حتى تم اعتبار الإيمان فى بعض الآيات ظرفاً 
للتقوى» وكأنْ مرحله من الإيمان تكون ممتزجه بمرحله من التقوى» كما فى قول الله تعالى حكايه عن النبى عيسى بن مريم (عليه 
السلام): قالَ انوا الله إنْ كنْممْ مُؤْمِنِينَ ف » وقول الله تعالى: و انهُوا الله إنْ كعم مُؤْمِنِينَ؟» وقوله تعالى: يا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا انَقُوا 


اللةق آمو تقول 
بيد أننا فى مقام الانتزاع يمكننا أن نعتبر التقوى مرحله أعلى من الإيمان فى 
ص :2/ 


,68918 كنز العمال: الخطبه:‎ ))0-١ 
؟- (©)) نهج البلاغه: الخطبه رقم 0ه.‎ 


/لملمه. لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


سلسله مراحل القرب من الله. فإن مجرّد الإيمان لا يكون كافياً فى حصول الرحمه ونزول البركات الإلهيه. بل إن الذى يجعل 
المجتمع مستعداً للحصول على النعم والبركات الإملهيه هو الوصول إلى المراحل الأعلى والأسمى المتمثله بالتقوى الإلهيه. وفى 
ذلكك قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ لَْ أنَّ أَْْلَ الْقُرى آمَنُوا وَ اَمَو لمَتخنا عَلَيهْ بَرَكاتٍ مِنَّ السّماءِ وَ الَْدْضِ ١‏ /' 
وهناكك آيات ذكرت فيها التقوى بعد الإيمان للصعود إلى المراحل الأعلى من أجل الحصول على النعم والبركات الإلهيه» من 
قيال قرت سالن1 لو أن اها الكتاب آمنُوا وَ انَقََا لَكمّدنا عَنْهُْ سَريئاتِهع و لَدْحَلْامُمْ جَنَاتِ النّعِيم ”» وقوله تفال :3 أو أله 
الوق القنوا لتترية وق علي الل عه لو كاترا بتقرة.وطليه فإن النترى بغاله روسحه فزيدن على الو باو أفغال وساركيات 
الإنسان» وتستوعب شخصيته بشكل عام. 


وعلى الرغم من أن التقوى ذات مراتب ومراحل متنوّعه إِلَّما أن الخصوصيه المشتركه بين جميع مراحل التقوى هى أن زمام 
شخصيه الإنسان وسلوكه تحت سيطره الملكات والصفات التى تحفظه على الدوام من الزلل وتصونه من الوقوع فى الخطأ. وقد 
أشار القرآن فى الكثير من مواطنه إلى شرف المتقين وكرامتهم وقيمهم الوجوديه» دون أن يذكر ولو مرّه واحده 


ص :// 


/ملم»م. لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


إمكان فقدانهم للتقوى الإلهيه» والسقوط فى مستنقع المعاصىء كما هو الحال بالنسبه إلى سائر المؤمنين.(١)‏ بل اعتبروا على 
الدوام بأنّهم من .ذوق الندرجات الأنسائيه العلياة وكاتوا ذلك أهل للنعاء والتبجيل : قال تمالى؛ ذلك أَمْرُ الله أَنرَلَهُ إلَيكم وَ مَنْ 
يثّقِ الأ يفَو عَنْهُ يناه وَ يُعْظِعْ لَهُ أخراً؟ , وقال أيضا: إِنَّ أكرمكم عِنْدَ اللَّهِ أْقاكغ”*» وقال أيضاً: وَ الْعاقبه لِلنَقُوى؟ » وقال 
أيضاً: وَ الْعاقبَهُ للْمتّقَينَ 0 . 


كما ذهبت الروايات - تبعاً للقرآن الكريم - إلى اعتبارالتقوى بوصفها أفضل الثياب» وحصن المؤمن, والحبل المتين» ومفتاح 
الصلاح والفلاح» وبناء الدين» وعماد التديّن. وإن الخصائص التى ذكرت للكيفيه الروحيه للإنسان فى النصوص الدينيه تحكى 
عن قيمتها وأهميتها البالغه والكبيره. وعليه فإننا إذا أردنا الوصول إلى أعلى مراتب ومدارج القرب من الله تعين علينا بعد الإيمان 
بالله» وما جاء به النبى» أن نراقب أنفسنا على الدوام عند امتثال جميع الأوامر الإ-لهيه» والإعراض عن جميع المعاصى وحتى 
الشبهات» فى إطار خاصء ألا وهو الإطار المتمثل بالتقوى الإلهيه. 


". التقوى وسيله للوصول إلى المراحل العليا 
فى سلسله المراحل التصاعديه إل الله سبحانه وتعالى» تعتبر التقوى من 
ص :// 


-١‏ (1)) جدير بالذكر أن استحكام شخصيه الإنسان مأخوذه من قوه التقوى, بيد أن هذا لا يعنى ان التقوى عصيه على الزلل» فإن 
التقوى وإن كانت ضمانه جيده من الوقوع فى شرك الكثير من الذنوبء ولكننا نجد فى التعاليم الدينيه تأكيداً على الحذر من 


بعض الذنوب ذات التأثير القوى حتى على المتقين» من هنا يجب الحذر منهاء بمعنى التقوى من النوع الأول. 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
المراتب العلياء ولكنها مع ذلك تعد مقدمه وواسطه بالنسبه إلى المراحل الأخرى. فهناك الكثير من الآيات فى القرآن الكريم 
تعرّف التقوى بوصفها وسيله للوصول إلى المراحل والمراتب الاخرى. ومن بينها: 
.١‏ الوصول إلى مرتبه الشكرء من قبيل: قول الله تعالى: فَانَّهُوا اللَهَ َلك تَشْكرُونَ ١‏ . 
”. والتعرّض إلى الرحمه الإلهيه من قبيل: قول الله تعالى: وَ لِتَنّمَوا و لَعَلكم تَوْحَمُونَ ١‏ . 


*. والحصول على بركات السماء والأرض من قبيل: قوله تعالى: وَ لَوْ أنَّ أَهْلَّ الّقَرى آمَنُوا وَ انَقَْا لمتَخنا عَلَتِهِمْ كات مِنّ السّماء 


وَ الأزض". 
*. والحصول على الأجر العظيم من قبيل: قوله تعالى: ذلك أَمْرُ الله أنْرَلَهُ كم وَ مَنْ يق الله يكف عَنْهُ سيئاته و يُْظغ لَهُ أخرأء . 
ه. وصحبه الله من قبيل: قوله تعالى: وَ انوا الله وَ اعلَمُوا أَنَّ الله مع الْمَّقِينَ ه . 


و 


#. والإحاطه بالعلوم والمسائل بوضوح من قبيل: قوله تعالى: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنْ تَتَقُوا الله بَجِلَ لَك فزقاناً وَيُكفْو عَنْكُمْ 


. وتحقيق النجاح فى مختلف المواقف من قبيل: قوله تعالى: وَ مَنْ يَتّق الله يَجْعَل لَهُ مَحْرَجاً * وَ يَوْزْقَهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَسِبُ/. 
وعلى الرغم من أن الكثير من هذه الموارد تعد من الآثار المترتبه على 


ص:9/ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


التقوى» بيد أنه يمكن اعتبارها بأجمعها من أهداف الحصول على التقوى أيضاً. ومن ناحيه أخرىء فإن التأكيد الكثير فى الآيات 
والروايات على التقوى (الإلهيه) يحكى عن أن التقوى ليست هى الغايه النهائيه» بل إنها على غرار الإيمان ذات متعلق» وأن ذلكك 
المتعلق هو الأصل ومنتهى الغايه. ففى تعبيرات من قبيل: (اتقوا الله)» و (تقوى الله) الوارده فى الكثير من الآيات والروايات» نجد 
(الله) هو الأصل والمحورء بمعنى أن تقوى الله هى التى تقع موضع الاهتمام؛ وليس أى تقوى أخرى يضعها الإنسان بديلا عن 


تقوى الله عز وجل. 
؟. الآثار التربويه للتقوى 


إن للتقوى تأثيراً كبيراً على حياه الإنسان سواء من الناحيه الماديه أو الناحيه المعنويه؛ فبالإضافه إلى الثمرات التى تقدم ذكرها فى 
حك الأنمان ها كن قاقد وآنان اخرص اها وسازد شرع دمن وحية نظر القرآن الكريم هناكك نتائج تترتب على التقوى. لا 
يمكن لغير المتقى أن يحصل عليها. وإن تلكك النتائج عباره عن: 


.١‏ الوضوح فى الرؤيه: إن من بين الآثار التربويه الهامه المترتبه على التقوى هى وضوح الرؤيه. والمراد من الوضوح فى الرؤيه» 
هو نوع من الإحاطه بمسار حركه الحياه فى ضوء النور الإ-لهى. فالانسان المؤمن هو الذى لا تقهره حوادث الحياه ووقائعهاء 
ويعمد فى مسرح الحياه إلى انتقاء الخيارات الصائبه والصحيحه فى دائره نشاطه الدؤوب. إن التقوى هى صفه يستطيع الإنسان 
المؤمن من خلالها أن يتلمس الصراط المستقيم ويميّزه من السبل الأخرى التى تؤدى إلى الانحراف» ويتمكن فى ضوء الوضوح 
فى الرؤيه الناتجه عن التقوى من الوصول إلى الغايه النهائيه وهى القرب من الله عز وجل. إن حياه الإنسان مفعمه بالخيارات. وهو 
فى كل لحظه - سواء على المستوى الفكرى والنظرى أو 


9١ ص:‎ 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


على المستوى الفعلى والعملن - يعمل إلى الغضار موق من المواقق: من هنا فإن لغشا الموقى سواء علن السقرى الاعتقادي 
أم على المستوى العملى أمر لا مناص منه» ولا شكك فى ضروره أن يكون هناك معيار وميزان يصوّب عمليه الاختيار. فإِنْ الكثير 
من الناس - وبسبب عدم إحاطتهم بعاقبه الأمور - يكونون عرضه للانحراف. وحيث إِنّهم يميلون إلى الخيارات الخاطئه؛ فإنهم 
يبتلون بنتائج غير ممدوحه العواقب. وإن هذا النوع من التجارب المريره يدخل الناس فى اضطراب مريج بشأن اختيار الطريق 
الصحيح من الطريق الخاطئ. ولا يمكن اختيار الطريق الصحيح إِلَّا من قبل أولئكك الذين يدركون عاقبه الأمور» ويتمكنون من 
اختيار الطريق الصحيح مستعينين بوضوح الرؤيه قبل المبادره إلى خوض التجربه. إن هذا الوضوح فى الرؤيه - طبقاً لمنطق 
القرآن - لا يكون إِلَا من نصيب الذين تحلوا بصفه التقوى, وعملوا على توظيفها فى حياتهم. قال تعالى: يا أَيّهَا الِّينَ آمَنُوا إِنْ 
نَهُوا الله يَجعلُ لك فُزْقاناً وَ كفو نكم مَريئاتكم و يَغْفوِ لم وَ اللَهُ ذو الَْضْلٍ الْعَظِيم ١‏ . إن التقوى فى الرؤيه الإسلاميه تمنح 
المرة قوه القرقاق» يمعتى القندره علق التميز والتفريق ييخ الحى والباظا + وحن هذا التشريق نين الحق والباظل فى مختلف 
المجالاءت. إن ثمار شجره التقوى تطلع من خلال التميبز بين الحق والباطل الذى يتجلى على هيئه الإيمان والكفر والهدايه 
والضلال. إن التقوى تجعل الإنسان قادراً فى مقام العمل على التفريق بين الطاعه والمعصيه وكل ما من شأنه أن يرضى الله أو 
يسخطه؛ كما تجعله قادراً - فى مقام اختيار الرأى والنظر - على التمبيز بين الرأى الخاطئ والرأى الصائب. أن المتقى - ومن 
خلال التمشكك بالتقوى الإلهيه - يتسلّح بسلاح الوضوح فى الرؤيه» ويغدو بإمكان عقله - فى ضوء الهدوء والطمأنينه الحاصله 


1١:ص‎ 


».لاطأو [//:ؤصااط :لاط ل0عأمعوعممط 


من السلامه الروحيه والنفسيه - أن يعمد إلى اختيار الموقف المناسب فى كل واحد من هذه المجالات الفكريه والعمليه بما 
يتناغم مع ضمان سعادته» وأن يحدد مساره دون خوف أو شكك أو تردد. ومن ناحيه أخرى فإن الذين يضعون أنفسهم فى 
الأجواء المشحونه بالذنوب والآثام» سيحرمون فى حياتهم من دعامه العقل الذى هو من أعظم نعم الله على العباد. روى عن الإمام 
على (عليه السلام) أنه قال: (أكثر مصارع العقول تحت بروق المطامع)(1). وعنه (عليه السلام) أيضاً: (الهوى عدو العقل)(5). 
وإِنّ السر فى تنوير العقّل والوضوح فى الرؤيه الحاصل من التقوى, هو أن التقوى تمهّرد الأرضيه لإعمال الفكر برويه. والعمل 
على اختيار الطريق الصحيح وتمييزه من الطريق الخاطئ بهدوء وتمن. 


والذى نحن بصدد توظيفه من التقوى فى هذا الكتاب التربوى هو مجرّد إعداد الأرضيه المناسبه من أجل تنميه الاستعداد العقلى: 
وإيجاد الرؤيه والتفكير الصحيح فى هذا السياق. وهناكك مواضع من القرآن الكريم تثبت أن اعتبار كون المخلوقات فى الكون 
آيه على وجود الله وحكمته وعظمته وتدبيره» لا يتضح إِلَا فى ضوء التقوى من قبيل قوله تعالى: إِنَّ فى اختِلافٍ الل وَالّهاروَ 
ما خَطَقَ اللَهُ ِى السّماواتٍ وَ الْأَرْض لَآياتٍ لِقَوْم يَتّقُونَ؟. وهذا يعنى أن دور التقوى فى الحياه الفكريه للناس يتضمن إدراكك 
عد أنه الوصو إلى كته أسوار الاق إن المنقي هم اللقرين ضرق على الدراء بالوه عد والاية الالهيس فا تقول غبالى فى 
محكم كتابه الكريم: ذلنكك الكتابٌ لا رَيْبَ فيه مُدىٌ للْمُتِّينَ؟. كما أنّهم يحضون بالتعاليم الإ.لهيه فى إطار معرفه المسائل 
الشرعيه والعمل بمضامينها. 


ص :17 


.519 نهج البلاغه: الحكمه:‎ ))0(-١ 
177 ا و6 مصباح الشريعه: الباب: آكرة ص‎ 


/مام». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 
وباختصار يمكن اعتبار التمييز بين الحق والباطل بوصفه الأثر التربوى الأول المترتب على التقوى, والفصل بين هذين العنصرين 
فى المجالات الثلاثه الآتيه: 
أ) العقائد: فالتقوى هى ميزان التفريق بين الإيمان والكفرء أو الهدى والضلاله. 
ب) العمل: حيث إن التقوى تفرّق بين الطاعه والمعصيه. 
ج) الرأى والتفكير: إذ إن التقوى تميز الرأى الصائب من الرأى الخاطئ. 


”. التغلب على المشاكل والمعضلات: إن من بين الآثار التربويه الأسعرى المترتبه على التقوىء هى التخلص من المشاكل 
والصعاب. فمن وجهه نظر القرآن, إن الله يهب المتقى قوّه دفاعيه خاصه - سواء على المستوى النفسى والداخلى أو على 
المستوى الخارجى - بحيث يستطيع من خلالها التغلب على جميع المشاكل المحيطه به. ومن ذلكك قوله تعالى: وَ مَنْ يثّقِ الله 
جْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً١‏ . وقوله تعالى: وَ مَنْ ِثِّ الله يَجْعَلْ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ يُشراً"» وقوله تعالى: كَأَمَا مَنْ أغطى وَ انّقَى * وَ صَدَّقَ بِالْحْسْنى 
* فََيِسَرة للُّشرى ”0 وقوله تعالى: فَمَن انّقَى وَ أَصْلَح قلا حَؤْفٌ عَليِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ؟. وكما تقدمت الإشاره فى 


معرض الحديث عن الآثار التربويه للإيمان» فإنّ الطمأنينه الحاصله من الإيمان الإلهى تحصّن الفرد من الحوادث التى يكون 
لإراده الإانسان دخخل فيهاء أو تلكك التى لا يكون لإراده الإنسان تأثير فيها. كذلك الأمر بالنسبه إلى التقوى أيضاًء فإنها تمنح 
الإنسان مثل هذه القدره على نحو أشد وأقوى» حيث تفرض سيطرتها على شخصيه الإنسانء وتربطه بالقدره الأزليه والأبديه 


ص :17 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


لله عرِّ وجل وبذلكك فإنها تضمن له ما يساعده على رفع كنا كله والعقباث الفاكله فى طريقف اساسا قإة من جمله الآثار 
الوضعيه المترتبه على التقوى. هى تسهيل الأمور والتمكن من التغلب على المشاكل والصعاب. إن المتقى يتمشكك عند احتدام 
أمواج الخواداك والقن دل الله اندي فمداص به من الناين والقتوئك شال سال و لفق الفيق تنو اتنا كنرف 
وقال أيضاً: لا تَئرئلك رؤقاً نَخنٌ ترفك وَ الْعاقبه لِتَفُوى ؟ . وحيث إنه يتسلح بشعاع الأأنوار الإللهيه؛ ويتممّع بالفيض الربانى» 
حيث قال تعالى: هذا ذِكرٌ وَ إِنَّ للْمَتَقِينَ لَحْسْنَ مآب" وقال أيضاً: وَ الْآِرَهُ عِنْدَ رَبُك لِلْمَتَقِينَ؟ ؛ فإنّهِ يتجاوز العقبات الماثله فى 
طريقه. ويعتلى صهوه التقوى بصبر واستقامه 55 قدما نحو الغايه النهائيه والهدف السامىء قال تعالى: فَاصْبِرْ إن الْعاقبَ 
للمتَقِينَ 0 . إِنْ الصبر والحلم من بين أهم النتائج المترتبه على الإيمان. فإِنْ الإنسان المتقى عند احتدام المشاكل حيث يتحلى 
بالأمل فيما يتعلق بقدره الله» فإنه سوف يتمتع بصبر خاص لا يمكن أن يتحلى به غيره. 


كما أن من بين أهمٌ الثمار المترتبه على هذا الأثر التربوى» هو تنميه روح المقاومه فى الإنسان» والتى تخلق لديه نوعاً من الصبر 
والقوّه على التحيّللى. فعلى الرغم من أنْ أصل النجاح فى مواجهه المشاكل ناشئ عن وجود قوّه المقاومه؛ إلا أن تجربه تكرار 
المقاومه الناجحه كرفسيا ف عليه كذ المقاوعه إِنْ إعداد وتربيه الصغار على تحمّل الصعابء. ومواجهه 


ص :15 


/مله». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المشاكل؛ يؤدّى بهم إلى مواجهه العقبات ومشاكل الحياه منذ مستهل التنميه» وأنْ يذوقوا حلاوه التغلب عليها من خلال توجيه 
وهدايه المربين ومساعدتهم؛ والوصول إلى الغايات والأهداف فى ظل مساعيهم وجهودهم الشخصيه. ولا شكك فى أن التأنى 
إنما يكون نافذاً فى روح الإنسان, إذا تمسّكك بالصبر والمقاومه والثبات بوجه المشكلات مما يجعله أقرب إلى أهدافه منه إلى 
التسوّع وعدم الاستقرار. وبشكل عام فإن كل إنسان إنما يتحلى بالصبر فيما إذا كان أولاً: على استعداد نفسى من أجل الصمود 
والمقاومه. وثانياً: أن يعلم بأنه سيحصل على النتيجه التى يرومها من خلال السعى وبذل الجهد والصبر والاستقامه. فإن الكثير من 
الأفراد مع أنهم يدركون ضروره الصبر أمام المشاكل والصعاب من أجل الوصول إلى الهدفء بيد أنهم حيث لا يملكون هذا 
الاستعداد من الناحيه الداخليه» وحيث لم يوجدوا فى أنفسهم أرضيه الصبر والثبات» فإنهم لا يستطيعون الصمود والمقاومه بوجه 
المشاكل والصعاب. وإن روح الصبر والاستقامه إنما تحرز فى ضوء بعد النظر (وضوح الرؤيه الناتجه عن التقوى) والاتجاهات 
الإنسانيه الساميه. إن الإنسان المتقى هو الذى يستطيع تحليل عواقب الأمور برؤيه إلهيه» وأن يمّز طريق الحق من طريق الباطل» 
كما أنه هو الذى يستطيع أن يصارع جميع المشقات والمنغُصات الداخليه والخارجيه على المستوى العملى؛ وأن ينجح فى 
الوصول إلى أهدافه. وعلى هذا الأساس فإن الصبر والتأنى الدينى إنما يتحقق فى ظل التقوى الألهيه» وليس هناكك أى عامل 
يستطيع أن يخلق هذه الروحيه فى الإنسان. 


*. حفظ وصيانه النفس من التمرّد: إِنّ من بين الآثار البارزه المترتبه على التقوى, صيانه النفس عن المعاصى. وعلى الرغم من أنّ 
الوضوح فى الرؤيه الحاصل من هذه الصفه الإلهيه يجعل المرء على معرفه بالضلاله والضياع» بيد 


ص :10 


/مالم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


أن دور التقوى ليست مجرّد بت للوعى؛ بل إن دورها يذهب إلى أبعد من ذلكك حيث يأخذ الاتجاه العملى بنظر الاعتبار أيضاً. 
إن المنظور الرئيس والأول من هذا الأثر التربوى هو الدور الفاعل للتقوى فى الحياه الإنسانيه. تذهب الرؤيه الإسلاميه إلى القول: 
إن الإنسان المتقى يميل ميلا باطنياً وفطرياً إلى الله» وإن هناكك قوّه تلقائيه تنظم حركه الإنسان للوصول إلى الله. وضمان عدم 
انحرافه فى مسيره الحياء» قال الله تعالى فى كتابه الكريم: إِنَّ اين انَقََا إذا مَسَهُعْ طائِصٌ مِنَ الشَّئِطانٍ تَذَّكرُوا قّإذا هُمْ مُبِصِرُونَ ١‏ 
؛ ومن وجهه نظر القرآن الكريم ليس هناك من زاد لقطع هذا الطريق الملىء بالعقبات والمنعطفات غير التقوى الإ-لهيه» وفى 
ذلك قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: و تَرودُوا قن تَِرَ اراد الَُوى وَ انون يا أولى الْباب؟ . 


العباده 


اشاره 


إن من بين الأهداف الوسيطه الأخرى التى يتتم طرحها فيما يتعلق بالارتباط بالله هى العباده التى تشتمل على مرحله من المراحل 
الخاصه بالعروج إلى الله سبحانه وتعالى. وبطبيعه الحال فإن العباده بمعناها العام تشمل كل ما يرتبط بالله عزّ وجل؛ وذلكك لأن 
روح العباده تعنى الشكر والتبجيل والخضوع أمام الله (تعالى) فى جميع مراحل القرب والتقرّب إليه؛ فإننا عندما نتمسكك بمعرفه 
لله فى إطار التقوب منهه لكون فى الحقيته قد هارسنا توغاً من العادة والقر ب منه سيحانه وتعال, كما أن الأبناث والقرى 
والشكر والتوكل تشتمل على هذا المظهر من التقرّب المتمثّل فى العباده. وإن المنظور فى إطار هذا الهدف الوسيط؛ ليس هو 
المعنى العام للعباده» وإنما هو مفهومها الخاص. 


ص :18 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


والمراد من العباده بهذا المعنى هو إقامه نوع من الارتباط المباشر مع الله حيث يكون نفس الارتباط من أهم خصائصه. وإن 
العتوان الذى ير عن هذا الآرتباط لسن شينا 1 خرنغير العباده خلاقاً لماغليه الأمر فيها إذا كان المنظور قن ذلكف هو العيادة 
بالمعنى العام حيث تصدق بشأنها عناوين أخرى من قبيل: المعرفه والتوكل والشكر وما إلى ذلكك أيضاً. بالالتفات إلى هذه 
المقدمه فإن العباده عباره عن نوع من الارتباط الخاشع والمسبح والمفعم بالإطراء والثناء والتبجيل الذى يقوم به الإنسان تجاه 
بارئه وخالقه سبحانه وتعالى. وإن هذا الارتباط يتحقق على نحوين: 


.١‏ العباده اللفظيه: وهى بيان سلسله ومجموعه من العبارات والأذكار» من قبيل: قراءه سوره الحمد والسوره فى الصلاه. أو قراءه 
الدعاء. 


؟. العباده العمليه: يقوم الإنسان بأعماله العباديه للتعبير عن خضوعه لخالقه. ويعمل على إظهار مشاعره عن طريق القيام بأعمال 
عباديه خاصه. 


ومن الضرورى الالتفات إلى هذه النقطه وهى أنه على الرغم من أن روح العباده تتبلور لدى الإنسان من خلال تكرار الألفاظ 
والقيام بالأعمال الخاصه إلا أن مجرّد هذه الأعمال لا تكون كافيه من أجل تحصيل حقيقه العباده ألا وهى تنميه روح العبوديه. 
وإذا كانت العباده - اللفظيه والعمليه - خاليه من التدبّر والإخلاصء فإنها لن تحتوى على تأثير ملحوظ فى تنميه روح العبوديه. 
وإن هذه الروحيه إنما يمكن الحصول عليها إذا كانت الأعمال الظاهريه مقرونه بحضور القلب والإخلاص الداخلى. روى عن 
الإمام على (عليه السلام) أنه قال: (لا خير فى عباده ليس فيها تفقّه)(1) . كما روى عن الإمام زين العابدين (عليه السلام) أنه قال: 
(لا عباده إِلَّا بالتفقّه)(؟). 


ص :/941 


))١( -١‏ بحار الأنوار: /1/ه/. 
؟-(5)) المصدر: 18. 


/ملم». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


. العباده هدف وسيط 


إن مرادنا من اعتبار العباده هدفاً هو الحصول على روح العبوديه وتنميتها بحيث تكون لدى الإنسان على الدوام حاله من 
الخضوع والخشوع تجاه الله سبحانه وتعالى» وأن يؤمن العبد من صميم قلبه بإحاطه الله بأعماله وسلوكه ونواياه. وهناكك من 
الآبات القرآنيه ما يصرّح بأن أساس خلق الإنسان يقوم على عباده الله» من قبيل: قوله تعالى: وَ ما حَلَفْتٌ الْجنَّ وَ انس إلآ 
ِيِْيْدُونٍ١‏ » وهذا يعنى أنَّ الإنسان إذا لم يجعل عباده الله محوراً له فإنّه لن يبلغ كنه السر الكامن من وراء خلقه. وهناكك من 
الآبات ما يؤكد على أن الهدف من بعث الأنبياء وإرسال الرسل (صلى الله عليه و آله) هو التوصل إلى عباده الله وذلكك من 
قبيل: قول الله تبارك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ لَقَّد بََتنا فى كل َم رَسُولاً أن اعبّدُوا الله وَ اجْتَبُوا الطَاعُوتٌ ؟ » وقوله 
تعالى: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ إلا تُوحى ليه أنّهُ لا إِلهَ إلا أنا فَاعْبْدُونِ" وقوله تعالى: فَأَرْسَلُنا فيهم رَسُولاً مِنّْهُ أَنِ اعْبَدُوا 
لَه ما لَك مِنْ إِلهِ غَيرْهُ أفَلا كَقُونَ؟» وقوله تعالى: و لَقَد أَدْس لنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ قَقالَ يا قَْمِ اعْبدُوا الله ما لَكمْ مِنْ إل غَيرْه أقلا 
تقُونَه . والذى يُستبط من هذه الآيات هو العباده بالمعنى الخاص: وهو المتمثل فى وصول الإنسان إلى مقام العبوديه لله 
والخضوع والخشوع فى حضرته. 


". ارتباط العباده بالهدف النهائى 
إن العباده بالمعنى الخاص تعنى القيام بسلسله من الأعمال العباديه من 


ص :/1 


/لمالم». لالمو نط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


أجل الحصول على روح العبوديه إلا أن نفس القيام بالأعمال وبيان الأذكار التى يتم طرحها فى هذا المقام - بوصفها هدقاً 
وسيطاً - لا تعنى روح العبوديه» بل هى مقدمه للحصول على تلكك الروح. وبعباره أخرى: إن العباده وسيله للتقرّب من الحق 
تعالى والتكامل الواقعى للانسان» وهى إحدى الوسائل التى أقرّها الإسلام واختارها وشدّعها لهدايه الإنسان وتكامله وتربيته على 
المستوى الروحى والأخلاقى. وإن ما يتم رسمه من الزاويه الإسلاميه بشكل محدد فى بيان حقيقه العباده - بوصفها هدفاً وسيطاً 
-» يتمثل فى أنه يجب على الناس من أجل التقرّب من الله أن يقوموا بسلسله من الأعمال العباديه بحضور قلب وتدبّر. إن هذا 
الهدف العام؛ يجب توفير أرضيه تحققه فى النظام التربوى للإسلام فى مستهل البدء بالوسائل التربويه للطفل؛ ليتمكن فيما بعد - 
عندما يبلغ مرحله التكليف بالعبادات - أن يمارسه فى رهاب الصلاه والصيام والحج وما إلى ذلكك من الأحكام الشرعيه» ويجب 


إن العباده بوصفها سلسله من الأعمال والأذكار المقترنه بحضور القلب, - بالإضافه إلى ارتباطها بالهدف النهائى المتمثل بالقرب 
من الله -» فإنها ترتبط على نحو متبادل بسائر الأهداف الوسيطه الأخرى أيضاً. وفى الحقيقه كلما مارس الإنسان العباده بشكل 
عميق» فإن روح الإيمان والتقوى والشكر والتوكل ستنمو فى وجوده على نحو أشد. ويغدو أكثر استعداداً لتقبل المعارف 
الأسمى. ومن ناحيه أخرى كلما اكتملت معرفته» وارتقى فى مدارج الإيمان والتقوى, فإن عبادته سوف تتجلى على نحو أكبر. 


.٠"‏ الآثار التربويه للعباده 
قبل التعرّض إلى التذكير بالآثار التربويه للعباده» علينا أن نطرح هذا 


ص :194 


/للمه. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


السؤال: هل يمكن للعباده أن تكون ذات أثر تربوى؟ وبعباره أخرى: ما هو دور العباده على مسار حياتنا؟ وما هو التأثير الذى 
يمكن لبعض الأعمال الرمزيه وبيان بعض الأذكار الخاصه أن تتركه على حياتنا؟ ولو أننا عمدنا إلى تقسيم الحياه إلى قسمين: 
دنيويه وأخرويه. ألا تنحصر نتيجه ومعطيات العباده بالحياه الأخرويه فقط؟ والذى يتعتين علينا بيانه فى معرض الإجابه عن هذه 
الأسئله هو أن تقسيم حياه الإنسان - من وجهه نظر الإسلام - إلى ترون و غرفي وتفسير هذا التقسيم على اعتبار عدم تأثير 
أحد هذين القسمين فى الآخر غير صحيح. إن لحياه الإنسان فى الدنيا مسار متواصل» تكون كل لحظه فيه متأثره باللحظه السابقه 
لها. وإن هذا التأثير والتأثر هو الذى يبنى شخصيه الإنسان» ويفرض سيطرته وهيمنته على سلوكه وأفعاله الظاهريه. فإن الوجود 
الحقيتى والراقى للأنسات د اوساو أخرى ‏ تكبيه د ابت فيا ا غير الستركات والأنكار والنوايا والبشاع المعلوره 
لديه على طول الزمان. وهذا هو مكمن الفرق بين الناس وتمايزهم من بعضهم البعض. وفى الحقيقه فإن منشأ الاختلاف فى 
المنظومه الشخصيه لكل فرد عن الفرد الآدخر يكمن فى نوع السلوكك والأداء الفردى والتأثير والتأثر المتبادل بين أفراد المجتمع 
الإنسانى. فعلى الرغم من أن الإنسان محكوم - من بعض الجهات - لسيطره منظومته الشخصيه الخاصه به إلا أنه فى الوقت نفسه 
يستطيع تغيير هذه المنظومه؛ وبناء منظومه أخرى بدلاً منها. وهذا هو مكمن السر فى حريه الإنسان واختياره وقدرته» حيث 
يستطيع - من خلال إرادته - تغيير مسيره حياته» والتحرّكك باتجاه الغايه التى أرادها. إن المراد مما قيل: إن الفرد بخضع لسيطره 
بعض الملكات ومنظومته الشخصيه. يعنى أن هناك مجموعه من الصفات الرئيسه هى التى تشكل صرح سلوكياته وأفعاله وحتى 
أفكاره ونواياه» ولكن فى الوقت نفسه يجب الالتفات إلى هذه النقطه أيضاًء وهى أن 


٠٠١:ص‎ 


/للن». لالمواط أو [//:ؤصااط :لاط لعأمعوعممط 


هذا الفرد - على كل حال - يمتلك كامل الحريه والاختيار فى انتخاب قواعده الشخصيه وأسسه الفكريه. 


إن هذه المنظومه الشخصيه التى هى حصيله سنوات من حياه الإنسان» والتى تظهر فى هذه الدنيا على شكل سلوكيات وأفعال 
ظاهريه ونوايا وأفكار باطنيهه سوف يكون لها ظهور فى الحياه الأخرويه على نحو أجلى وأكثر وضوحاً. إن حسن وقبح أفعال 
الإنسان» وجمال وقبح روحه. وخبث أو طهاره طينته التى تظهر فى هذه الحياه الدنيا على نحو باهت» سيكون لها فى عالم الآخره 
ظهور أقوى وأجلى. وبالالتفات إلى هذا التفسير فإن سلوكياتنا وأفعالنا فى هذه الحياه الدنياء هى التى ستحدد مسار حياتنا الأبديه 
والعالده فى الاعزد وإ العاده برضقيها والعده دن الأعمال الأخرص فى هذا السينان تعب دور عاضا قن هذا الشان وساره 
أخرى: إن لسلوك الإنسان فى إطار العباده - بوصفها فعللا من الأفعال - تحتوى على تأثير فى قولبه شخصيته بالتوازى مع الأفعال 
والأعمال الأخرى. فقد روى عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: 


«قال الله تعالى: يا عبادىّ الصدّيقينَ» نَنَعَموا بعبادّتى فى الدّنياء فإنّكم تَتَنعمونَ بها فى الآخرّه)(1). 


إن المراد من الاثار التربويه للعباده» هو تماماً ذات المفهوم الذى كنا نريده من خلال البحوث السابقه من الآثار التربويه. فإن 
للغباده أشيا - إلى عاق سائر المظاع الأخرض من مظاهر الاوقاط يالله ح اأثارا كريويه محدده؛ وإن من بين أهم تلكك الآثار 


التربويه هى: 


.١‏ تجنب التكتبر وحبّ الأنا: إن من بين الأسس الأخلاقيه المنشوده للإسلام فى جميع المسائل التربويه. هو البعد عن الأ-نا 
(الذات)» وإعراض الفرد 


٠١١:ص‎ 


1-(0) يهان الأتوارة بارنان ؟. 


/ملم»م. لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


عن اللذات والمصالح الخاصه به من أجل الحصول على القيم والمراتب الأسمى والأعلى. إن التحرر من الأنا يشكل محور جميع 
المسائل الأخلاقيه» ومفتاحاً للوصول إلى القيم الإ-لهيه والإنسانيه الساميه. فما دام الإنسان يعتبر نفسه هو المحورء ويصبٌ كل 
اهتمامه على اللذات والمصالح الزائله» ويركز النظر على بهارج الدنيا وجمالها الزائف فإنه لن يتمكن أبداً من الحصول على 
البصيره اللا-زمه من أجل بلوغ السعاده الأبديه. وعلى الرغم من أن تجنب الأنا والتكبر موجود - بنحو من الأنحاء - فى جميع 
المفردات والأمثله التربويه المقترحه من قبل الدينء إلا أنها تبرز فى إطار العباده والخضوع لله على نحو أجلى وأقوى. وبشكل 
محدد يمكن تلخيص الأ-ثر التربوى المترتب على العباده فى الحصول على التواضع أمام القيم الإملهيه» وبالتالى على التواضع 
والخضوع أمام الله سبحانه وتعالى. إن الفرد الذى يتوججه بقلبه إلى الله من خلال سلسله من الأذكار والأعمال العباديه» إنما يمدّ 
يد الافتقار والحاجه إلى معبود قادرء ويرى نفسه فى دائره الارتباط بالقدره والعلم المطلق. وعلى هذا الأساس فإنه وإن كان يشعر 
بضعفه أمام الله سبحانه وتعالى؛ إلا أن هذا الشعور بالضعف إنما يمثل أحد وجهى العمله فى الارتباط الخاشع بهء وأما الوجه 
الآدخر لذلكك فيحكى عن العرّه والقدره والافتخار والكرامه. إن الخلاءص من المتاهات,ء ومقاومه الرغبات والأهواء الشخصيه 
وصيانه النفس فى مواجهه الظلم والتمرّد الذى يمارسه الآسخرونء من الأ-وجه البارزه للعباده فى الحياه الفرديه والاجتماعيه 
للإنسان. وقد اعتبر التخلف عن عباده الله فى منطق القرآن نوعاً من التكبرء وذلكك إذ يقول تعالى: إنَّ الّذِينَ يَِتَكبرُونَ عَنْ 
افق معلوة جَهَنّم داخِرينَ ١‏ . وإن الأ-ثر الأسخروى المترتب على هذا الاستكبار والتكبر هو البعد عن الله» والسقوط فى 
جحيم صنعها الإنسان بسوء أعماله. 
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". مراعاه العداله وحقوق الآخرين: إن الأ-ثر التربوى الهام الآخر الذى يترتب على عباده الله» يتجلى فى العداله ورعايه حقوق 
الآخرين. إن العداله الدينيه هى نقطه الالتقاء بين الدنيا والآخرهء وثمره شجره العباده المباركه التى تمهّد الطريق - من خلال رفع 
المنّ والأنا - أمام تقدم المجتمع. فلا يمكن القضاء على الأنا والتكبر وتحقيق العداله الاجتماعيه إِلّا فى ضوء العبوديه لله. فعلى 
الرغم من تأثير توظيف العقل والعلم وغبرهما من الوسائل والأذوات فى ضشماق العدال» إنا أن التى يغقير البرضلة المرجيه 
والأرضيه المعدّه لذلكك هو روحيه الإنسان واستيعابه وفهمه للعداله فى تكوين وبناء أساس العداله الاجتماعيه وتطبيقها. فقد 
تمكن الإنسان من الوصول بعقله إلى أعلى قمم العلم والتكنولوجياء ولكنه لم يتمكن أبداً من تطبيق العداله الاجتماعيه بين 
ميخلق أفراد الأتسائيه: إن المنٌ والتكير لد الأنسان المعاصر قد هيم على العلاقات الإنسائيه» وإن التكير قل تجن أحاناً فى 
ثوب العصبيه الفرديه وعلى شكل الدكتاتوريه والاستبداد: كما أن النزعه القوميه قد تجلت أحياناً على شكل الاستعمار» وتلاعبت 
بحياه الناس وحقوقهم على طول التاريخ. وفى الرؤيه الدينيه فإن العنصر والعامل المؤثر الوحيد فى تطبيق العداله» وتجتّب هذه 
النزعه الروحيه السلبيهء إِنّما يكمن فى الاعتصام بحبل الله وعبادته؛ لأن التعلق بالله يساوق التنضّل عن الأنا وتجنّب الأهواء النفسيه. 
وباختصار يمكن تقييم معطيات العباده وآثارها فى التقدم الاجتماعى للإنسان ضمن المحورين الآتيين: 


.١‏ إن عباده الله تعدّ الإنسان لتقبل الأوامر والأحكام الألهيه. وتطبيقها على مستوى المجتمع» وهذا يؤدى بدوره إلى تحقيق العداله 
الاجتماعيه. 


1 إن العباده تخلق لدى الإنسان روح البعد عن التككبر والأناء وإن تبلور هذه الروحيه فى كيان الإنسان رهن بالعباده. وإن التواضع 
والبعد عن التكبر - 
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وبشكل عام الارتباط بالله الذى هو ثمره العباده - يمهد الأرضيه لزرع بذور العداله وقطف ثمارها. وعلى هذا الأساس فإن إقامه 
العداله رهن بتنميه روح العباده لدى جميع الأمفراد» وإن نار التكبر والعصبيه فى وجود الإنسان لا يمكن إخمادها إِلّا من خلال 
عنصر العباده والتواضع للّه. 


نحن نقوم ببعض العبادات بشكل فردى, ولكننا نقوم بالكثير من العبادات الأسخرى على شكل جماعىء وإن السر فى تأثيرها 
يكمن فى القيام بها بشكل جماعىء من قبيل: صلاه الجماعه والحج. إن هذا النوع من العباده كما يعزز روحيه الخضوع والخشوع 
لدى الإنسان - كما هو الحال بالنسبه إلى العبادات الفرديه - يؤدى كذلكك إلى ترسيخ الروابط العاطفيه بين الناس» ويعمل على 
كحيبية و لظوين الناذقات الابسماعيه اها 


". الابتعاد عن المعاصى: إِنّ من بين الثمار التربويه المترتبه على العباده» عدم المعصيه. والابتعاد عن الذنوب والآثام. وإن استمرار 
التواصل والارتباط بالله فى إطار العباده» يدعو الإنسان على الدوام إلى امتثال الأوامر الإلهيه وأن يجدٌّ فى الابتعاد عن المعاصى. 
إِنّ الآليه النفسيه للتلقين - الحاصل بفعل تكرار الارتباط العبادى - تؤدى إلى القضاء على عنصر الغفله وعامل النسيان» وتجعل 
الإنسان ذاكراً لله عرّ وجل. وأساساً فإن المعصيه والتمرّد على الله لا يدور مدار العلم والإدراك. فما أكثر الذين يدركون الآثار 
الفرديه والاجتماعيه المدمّره المترتبه على المعاصىء ولكنهم لا يبادرون أبداً إلى إصلاح أنفسهم. إن الذى يؤثر فى الابتعاد عن 
المحظورات أو الاقتراب متها هو مقدار الغفله أو التذ كر, فالغافل هو الذى لا يميل إلى امتثال الأحكام والأوامر الإلهيه. ولا يبتعد 
عن المحرمات الإ-لهيه. وإن تكرار الأعمال العباديه بمنزله الماء فى ضرورته لنمو شجره الإيمان وإيناعها. فقد روى عن الإمام 
الرضا (عليه السلام) أنه قال: 
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فإن قائل: لم تعبدهم؟ قيل: لثلا يكونوا ناسين لذكره؛ ولا تاركين لأدبه؛ ولا لاهين عن أمره ونهيه.(١)‏ 


وباختصار يمكن تلخيص الأثر التربوى الثالث للعباده على الشكل الآتى: إِنّ للعباده أثراً تلقينياً يجعل المرء ذاكراً لله على الدوام. 
فقد قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: إِنَِّى أن الله لا إِلهَ إلا نا فَاعْمدْنِى وَ أَقِم الصّلاة لِذِكرى؟. إن أهم ذكر لله فى منطق 
القرآن الكريم» هو ذلك الذى يتمثل بالارتباط القلبى تجاه الله الذى يمكن تحصيله على الدوام بدرجات مختلفه. ومن وجهه 
نظر القرآن ليس هناك من حد للعباده» فجميع الناس - بما فيهم النبئ - مكلفون بعباده الله إلى آخر لحظه من حياتهم. قال 
تعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ اعْبَد رَبَكك حَتّى يَأتِيِك الْبِقِينٌ”. وعلى هذا الأساس لو أراد الإنسان أن يقيم حياته ضمن إطار 
التوجه إلى الله لن يكون بإمكانه تحقيق ذلك إِلَا من خلال اجتياز مراحل المسير إلى البارى تعالى» ولا يمكن تحقيق هذا الأمر 
وإحرازه إِنّا من خلال أسلوب التلقين العبادى. وأنّ الأسلوب التربوى المتبع فى العباده هو التلقين والتوجه المستمرء الذى يمهّد 
الأرضيه لامتثال الأوامر الالهيه والابتعاد عن المعاصى. 


الشكر 
اشاره 


إن من بين الأهداف الوسيطه الاخرى فى سلسله الأهداف التربويه من وجهه نظر الإسلام؛ هو الشكر. إن للشكر - بمعنى معرفه 
حقّ المنعم طيفاً واسعاً يبدأ من أدنى مراتبه الذى يتمثل بالشكر باللسان» ويستمرٌ إلى أعلى 
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مستوياته» وهو المتمبّل بالشكر العملى. وأساساً فإن ماهيه الشكر هى أن يقوم المرء برده فعل إيجابيه تجاه النعم» وكل ما 
مسنوسى ,باتع وسعافظهة لأ 15 اقبانانن اناي الطسية يقس بالذوى كاه كل مق عوقر له ا بات الشعاد والظلمائنةة أو 
كل من يمهد له سبل الراحه والرخاءء وينتهز الفرصه ليرد الجميل فى اللحظه المناسبه ليكون قد أدّى دَينه تجاه ذلكك المنعم. 
ومن وجهه نظر العقلاء فإن عدم رعايه الحقوق تترتّب عليه تبعات سلبيه» تبدأ من تأنيب الضمير» وتستمر لتصل حتى إلى حرمان 
النفس من استمرار الآخرين فى مدّ يد العون له وتقديم المساعده فى وقت الأزمات. وإن بروز مثل هذا النوع من المشاكل فى 
المجتمع أمر لا يمكن اجتنابه؛ وذلكك لأسن كل فرد من الناحيه الاجتماعيه يُعتبر مسؤولاً تجاه الآخرين» وإن الإنسان كما ينتفع 
بالآخرين من خلال القيام بالواجبات التى تفرضها عليه تلكك المسؤوليه» فإنه يحرم نفسه منها بنفس نسبه عدم وفائه بتلكك 
ألو انغرانة: 


.١‏ مفهوم وماهيه أداء حقّ الله 


ما الذى يعنيه قولنا: (يجب أداء حقوق الله)؟ فنحن نعلم بأنْ الله غنى عناء وهو غير محتاج لشكرنا حتى نكون من خلال ذلكك قد 
قمنا بوفاء دّيننا له» وعليه فما هو معنى وجوب أداء شكره؟ للإجابه عن هذا السؤال لا بد من التذكير بأن دائره أداء الحقوق 
وشكرها لا تقتصر حدودها على رفع الحاجات المتبادله. فمن باب المثال: إن المعلم الذى يجدّ فى تعليم الطلاب بإخلاصء لا 
يتوقع من الطلا.ب أن يقوموا بخدمته وفاءً لجهوده. وإنما يرى أداء حقه فى أن يقوم الطلاب بالإصغاء إلى دروسه جيداًء وأن 
يحصلوا على درجات عاليه فى الامتحانات. وعليه فإن أداء حق المعلم يكون من خلال ارتقاء الطالب للمدارج العلميه ونجاحه 


فى دراسته. وإن هذا النوع من رعايه الحقوق - 
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بالأضافه إلى الآثار الاجساغيه الأبجابيه حه يحمل فى طياته آقارا فروية أبشاً. بمعتي: أن الطالن الشاكر والمؤدى لحقوق أستاذه 
يحصل على إمكانيه التقدم والرقى فى المجتمعء وإن فائده ذلك تعود بالنفع له مباشره. وفى الحقيقه فإن نتيجه مثل هذا النوع 
من أداء الحقوق تتلخص فى الرقى والتقدم الذى يأتى من خلال رعايه حقوق الآخرين. 


إن هذا النوع من أداء الحقوق يتجلّى فيما يتعلق بالله بشكل أوضح وأبرز. فإنّ النعم التى منّ الله بها علينا تفرض علينا أن نكون 
شاكرين له على هذه النعم. ولكن كما تقدّم فإنْ هذا الشكر لا يعنى رفع الحاجه, وأنّ الله فقير من هذه الناحيه - والعياذ بالله - 
فإنه هو الغنى المطلق. وعليه فإن ماهيه شكر الله كما تقدم أن ذكرناء شبيهه بشكر المعلم وأداء حقه» مع فارق أن جميع المصالح 
والمنافع الناشئه من شكره تعود إليناء وأن الله غنى عن كل هذا الشكر؛ إذ قال الله تعالى: وَ مَنْ شَّكَرَ فَإِنما يَشْكر لنَفْيِهِ وَ مَنْ كَفَرَ 
إن رب عن كرِيم ١‏ وقال أيضاً: وَ مَنْ يكن فَنّما يَفْكر لِنفِْهِ وَ مَنْ كَفَرَ قَنَّ اله عن سحمِيدٌ؟ . خلاقاً لأداء حق المعلّم الذى 
يشتمل على نوع من رفع الحاجه المعنويه والعاطفيه؛ وذلكك لأن المعلّم يرى فى تقدم الطالب تكليلاً لجهوده بالنجاح. وفى منطق 
الإسلام فإن شكر المنعم بمعنى الانتفاع بالنعمه فى محلها حيث يكمن هناكك رضى المنعم وهو الله سبحانه وتعالى؛ وأنْ هذا 
الشكر قبل أن يكون باللسان» يجب أن يكون نابعاً من القلب» وظاهراً من خلال السلوكك والعمل. من هنا فإن أداء الفرد المسلم 
لحق الله وشكره يكمن فى امتثال أوامره» وتجئب معاصيه. وإن محور أنواع أداء الحق يدور حول الارتباط بالله والقرب منه 
والنجاح فى العمل على طبق الأحكام الشرعيه والعباديه. 
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؟. بحث خاص 


لقد اعتبر القرآن الكريم إعطاء النعم تفضلا من قبل الله على الناس؛ يقول تعالى فى محكم كتابه الكريم: إِنَّ الله لذو قَضْل عَلَى 


ويقول أيضاء إن الله لذو فضل على الناس 3 350 251 الثاس ل تشكدون؟. 


إن مفهوم التفضل يشتمل على نوع من الارتباط الذى يكون فيه الطرف المستقبل محتاجاً إلى هذا التفضل من قبل المتفضّل. 
وإن هذا النوع من الارتباط لا يحمل أىّ منفعه للمعطى؛ وذلكك لكونه غنياً عن منافع ذلك التفضّل. وإن هذا التفضل عندما 
يكون أحد طرفيه هو الله والطرف الآخر هو العبد والمخلوق» يكون مشتملاً على مفهوم أكثر بروزاً وتجلياًء بمعنى أن الله يكون 
هو صاحب الفضل والتكرّم على عبده ومخلوقه. فهو لا يكون بحاجه إلى ما يعطيه» بحيث ينقص منه شىء إذا أعطاه. ولا هو 
ينشد الاستغناء وعدم الحاجه من خلال نفس العطاء والكرم» كما هو الحال بالنسبه إلى بعض الناس» حيث ينشدون النجاح 
والاستغناء» وتلبيه نوع من الحاجه المعنويه من خلال عطائهم. وعليه فإن التفضّ لى الإ-لهى يعتبر أعلى وأسمى أنواع التفضّ لى 
والعطاءء حيث يخلو من كل أنواع السعى إلى الحصول على المصالح والمنافع من قبل المعطى والواهب للنعم. وفى هذا النوع من 
التفضل إذا قام الإنسان بواجب الشكر فإن فائده هذا الشكر تعود إليه» وإن لم يشكر وكفر بالنعمه. عاد الضرر فى ذلكك عليه 
أيضاًء حيث سيغدو هو المحروم من النعم» ويسقط فى مستنقع الضلاله» ولن يصيب الله بأىّ سوء من جراء كفران العبد لنعمته 
أبداً» قال تعالى: وَ مَنْ يَنْقَِّثِ عَلى عَقِبَيِهِ قََنْ يَضُرٌ الله شَيِئا وَ سَيَجَى الله الشّاكرينَ”. 
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". الأسس الحاكمه على الشكر فى القرآن الكريم 


عوده النفع فى أداء واجب الشكر إلى الشاكر: كما تقدّم أنْ ذكرنا فإن الشكر لله وأداء حقه يعتبر أسمى أنواع الشكر وأداء 
الحقوق فى دائره العلاقات الإنسانيه» بمعنى أنها أسمى حتى من النعمه والفضل الذى يقوم به المعلّم المخلص تجاه تلميذه. أو 
الأم العطوفه تجاه ولدهاء وإن كل فائده ومصلحه تكون فى هذه النعمه. وشكرها وأداء حقها يعود إلى الإنسان نفسه. وفى 
الحقيقه. فإن أداء الحق هناء هو فى حدٌّ ذاته تفضل من الله حيث يُمنح الإنسان من خلاله فرصه للتعالى والسمو والوصول إلى 
القرب من الله سبحانه وتعالى. 


زياده النعم بسبب الشكر: إِنْ من الأسس الحاكمه الأخرى على مفهوم الشكر. هو زياده النعم بسبب الشكر. إذ يقول الله سبحانه 
وتعالى: وذ َذْنَ كع لَيِنْ طَكوْئع لَأَزِيدَئكمْ وَلَيِنْ كَقَوتُمْ إِنّ ذايى لَمَدِيدٌ ١‏ . وعليه فإنّ هذا الأصل الذى يقوم على أساس 
تحفيزىء إِنّما هو مكافأه من الله يقدّمها للإنسان الذى يقوم بواجب الشكرء إن الفرد الذى يجدّ فى امتثال الأوامر الإ-لهيه. 
ويحرص على تجنب المعاصىء ويستفيد من النعم الإ-لهيه على نحو ما يريده الله ويرضاه» يتوقع على الدوام أن يكافأه الله على 
ذلك. وإن هذه المكافأه يمكن أن تكون كيفيه أو كميه. وماديه أو معنويه. إن الإنسان المؤمن يؤدى شكر استفادته وانتفاعه من 


النعم الجديده. وهذا بدوره يؤدى إلى قربه من الله (سبحانه وتعالى). 


التعرّض لحاله الاختبار: إِنْ من الأسس الحاكمه الأسخرى على مفهوم الشكرء هو التعرض لحاله الاختبار» وفى ذلكك يقول الله 
تبارك وتعالى: هذا مِنْ فَضْل رَبّى ليئلونى أ أشْكرٌ أَمْ أكَفْرُ . وبالالتفات إلى أن ماهيه الشكر تكمن فى توظيف النعم فى 
الموارد التى تعكس رضا الله سبحانه وتعالى: فإن الأعمال التى تؤدى إلى أداء 


٠١9:ص‎ 


/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


الحق» تطرح بوصفها أدوات لتقييم حجم التقوى والإيمان الذين يتحلى بهما الفرد. إِنّ من بين أحد أفضل السبل وأوسعها نطاقاً 
فى الرقت هه وال حتفل أساسا لإجراء الاختبار» هو هذا الشكر وأداء حق المنعم. وإن هذه الآليه فى الوقت الذى تقع تحت 
عنوان أداء الحق» تشمل جميع مسؤوليات الإنسان» وحتى ما كان من قبيل الجهاد - الذى هو من أبرز الوسائل لتحديد المؤمن 
وتمييزه من غير المؤمن - يندرج بوصفه واحداً من الأ-وامر الإ-لهيه تحت عنوان أداء الحقوق. وعلى هذا الأساس فمن زاويه 
الآيات القرآنيه الكريمه والروايات الشريفه فإن جميع أعمالنا ونوايانا فى الدنيا هى نوع من الاستجابه الإيجابيه أو السلبيه إزاء 
النعم الإلهيه» وإن هذه الاستجابات هى التى تستطيع أن تحدد حجم أدائنا لحقوق الله علينا. إذن يمكن للشكر أن يُتخذ وسيله 
لاختبار وقياس مقدار إقبالنا الباطنيّ والظاهرىٌ نحو القرب من الله سبحانه وتعالى. 


؟. الشكر واختلافه عن سائر الأهداف الوسيطه الأخرى 


إِنْ أداء الحق مقوله مغايره للإيمان والتقوى والعباده الإلهيه» وبطبيعه الحال - كما تقدّم أن ذكرنا - فإنه لا يمكن تحديد الخط 
الفاصل بين كل واحد من هذه المفاهيم. بيد أن الذى يمكن طرحه بشكل خاص تحت عنوان الشكر وأداء الحق, إِنْما يكون من 
خلال الالتفات إلى الرؤيه التى تكون مشموله بهذا العنوان. فإنه على الرغم من أن كل عمل يؤدى إلى الشكرء يعد من وجهه 
نظر أخرى ركناً من أركان الإيمان أو التقوىء إلا أن الالتفات إلى مقام الشكر وأداء الحق هو أمر آخر مغاير لمقام الحصول على 
التقوى والإيمان أو العبوديه لله. وإن الذى يترك فى الإنسان أثراً تربوياً هو الالتفات إلى كل واحد من هذه المراتب المختلفه. 
ولو أن الفرد عمد إلى بلوره حياته من خلال الالتفات إلى الفلسفه الحاكمه على الشكر والأسس المرتبطه بهذا المفهوم, فإن 
الآثار التربويه الناشئه عنهاء ستمنح المرء باقه من العناصر الإنسانيه والأخلاقيه. وفى الحقيقه ربما يكون 


١٠١:ص‎ 


/لملم»م. لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


أحد أسرار التنوع فى البيان القرآنى الهادف إلى هدايه الإنسان إلى الله بمختلف العناوين» من قبيل: المعرفه الإلهيه» والإيمان 
والتقوى والشكر وما إلى ذلك, هو تمكين الإنسان من توظيف اللوازم الأخلاقيه والروحيه المختلفه لهذه الأمور, وإلًا فإن الذى 
يواكبنا فى مسيره الحياه هو الهدف النهائى نفسه المتمثل بالقرب من الله سبحانه وتعالى. وعلى الرغم من أن القرآن قد أكد 
بشكل خاص على الهدف النهائى؛ ولكنه لا يصرٌ أبداً على حصريّه هذا الهدفء بل إنه يؤسس لأهداف مرحليه أخرى تقع فى 
طول الهدف النهائى, ليمهّد الأرضيه بذلك للمعالى والسمو عبر هذه الأهداف الوسيطه فى مختلف المراتب. من هنا فإن الهدف 
من الشكر - كسائر الأهداف الأخرى - يحتوى على سلسله من اللوازم الأخلاقيه والتربويه التى لا يمككن أن تنبثق إِنَا عن الفرد 
الشاكر والنوكى الحقوق, وه وجية نظن القرآن فاق ذات آذاء الحق عد عددنا وغايه مطلريه وان اله يرعى الأكان الروحه 
والمعنويه لهذا العمل. فمن باب المثال: إن القتال والجهاد وتحقيق النصر مقدمه ووسيله للوصول إلى مقام الشكر وأداء الحق» 
قال الله سبحانه وتعالى: وَ لَقَدَ نَصِرَكُمٌ الله يدر وَ أَمْ أله َانّهُوا الله لَلَكمْ تَشْكْرُونَ! . ومن تاه أخرض فان الآباث الالهيه 
ني أن الوذك والعايه.حى الوضول "إلى هذا المقام وهدة المرييه» وذلكك إ3 يقول الله .سبينانه وتعالن: > لك يك الله كذ 
آياته لَعَلْكمْ تَفْكَدُونٌ ؟: ويقول أيضاً: كَذْلِك سَحّوناها لَكغْ لَعلَكُمْ تَشْكرُونَ٠.‏ كما توجد هناكك آيات فى القرآن الكريم ترى 
أن إعطاء نعمه العلم والوعى ووسائل الكسب إنما هو من أجل الوصول إلى أداء الحقوق وواجب الشكر, وذلكك إذ يقول الله 
تباركك وتعالى: وَ الله أخرجكع ين بون أمهايكم لا تغلموة سينا وَحَكَلَ لكم الشذع وَ الْأَبِصارَ 


١١١:ص‎ 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 

وَ الأَفْدَه لَعَلّكمْ تَشْكرُونَ1١.‏ وأنّ الهدف والغايه من الانتفاع بنعم الله ورزقه» هو أنَّ يبلغ الإنسان من خلال شكر هذه النعم» 
ارات اللي امراب لامي وذلكت 3 يول على نيا ها لين ثرا رانين عبات مالززذا كم و اشسكررا و إن كت 
إِيَاهُ َغْبدُونَ 1» ويقول أيضاً: تكار أ ونا 1 م اللَهُ خلالاً طَيباً وَ اشْكدُوا نِعْمَتٌ نعمت الله إنْ كنم إِيَاُ َعدُونَ”» ويقول أيضاً: فَابيَعُوا 
عنْدَ الله اررق وَ اعْمِدُوه وَ اشْكَرُوا لَه َيِه تُوجَعُونَ؟ . كمات لو اي ابي 0 
الطبيعه من أجل الوصول إلى هذه المنزله والمرتبه: حيث قال تعالى: وَ مِنْ رَْمَته عل لم الَو الّهرَ لد كوا فيه و لتو 
قَضْلِهِوَ َعَم تَشْكرُونَهء وقال أيضاً. لسري ل او 4 
لتَتتَعُوا مِنْ فَضِلِهِ وَ آ ار رار را عستي 
فى بيان شأنه ومتؤلته. وأنْ مخ بيخ الصفات التى اذكرها حرام الكريم فى ميت الغاكر والشكوو ذلك 3 كول تعالى: وَ 
تَطوْحَ خرن الل شاكرٌ عَلِيمٌ ا ويقول أيضاً: عل ل تيع إن شكرقع و تع و كال له شير عيسة» وبق أي 
لِيوَفيهُم أَجُورَهُمْ وَ يزِيدَهُغْ مِنْ فَضْلِه إَِّه عَفُورٌ كوه . إن هذه الصفه من الصفات التى يهدف أثرها التربوى إلى الحصول على 
مقام الشكر وأداء الحق» 


١١7:ص‎ 


/لملم». لاطا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


وفى الحقيقه فإنه من أهم الطرق المؤديه إلى التخلّق بالأخلاق الإملهيه والربانيه. وتبرز أهميه هذه الصفه بحيث أنها بالرغم من 
وجود خق لله غلى الإنسانء إلَا أن الله مع ذلك يبادر إلى شكر الإنسان إذا كان متقياً ورعاء ويمهد له الأرضيه للرقى والتكامل من 
خلال زباده النعم عليه واستثماره وتوظيفه لفضله ومنّه. 


. الآثار التربويه المترتبه على الشكر 


قجل :يان الآثار الفزيوية السرعه على "الشتكن لام مو تدك أولآيأة الجكر و أذاء الحق سا أمران #ربويان أنضا وأ الفارق 
الرئيس الذى يميز الشكر من غيره من الأهداف الوسيطه الأخرى» يكمن فى أن الشكر - بالاضافه إلى اشتماله على الآثار التربويه 
- يعتبر فى حدٌ ذاته أمراً تربوياً أيضاً. وبعباره أخرى: إن ذات ارتباط الإنسان مع الله فى إطار أداء الحق يعد أمراً تربوياً لا غبار 
عليه وإن هذا الشكر هو أحد الأمثله والنماذج التربويه فى الإسلام؛ خلافاً للأهداف الوسيطه الأخرى - من قبيل: المعرفه والتقوى 
والإيمان والعباده - التى تندرج تحت عنوان الارتباط التربوى مباشره. إن الأهداف التربويه وإن كانت تحتوى على آثار تربويه 
هامّهء بيد أن التقوى والإيمان والعبوديه والمعرفه الإلهيه. لا تطرح بوصفها نموذجاً تربوياً أبداً. فإن جميع هذه النماذج تنظر إلى 
نوع خاص من سلوكنا النظرى والعملى فى مسير القرب من الله الذى يشتمل على آثار تربويه خاصّه. غير أن الشكر - بالإضافه 
إلى كونه مثل سائر الموارد الأخرى نوعاً من السلوك تجاه الخالق تعالى - فإنه يشتمل أيضاً على توججه قلبى يهدف إلى تنظيم 
مجموعه من النوايا والسلوكيات من أجل البلوغ بالإنسان إلى أعلى مراتب الكمال. 


إن الذى يُنظر إليه على الدوام من خلال الشكرء هو نوع من الرؤيه فى إطار التكامل والارتقاء نحو الله والحصول على المنافع 
والثمار التى يحصل عليها الفرد المؤدى للحق فى هذا المسار دائماً وأبداً. وفى مفهوم الشكر تتم - من وجهه نظر 


١١7١:ص‎ 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


علم النفس - مراعاه أحد الأصول التحفيزيه الهامه والمتمثله بالمكافأه والعقوبه. وبعباره أخرى: إننا عندما نقوم بواجب الشكرء 
نكون فى الحقيقه قد قمنا بتوظيف نعم الله فى المسير المؤدى إليه» وعملاً وامتثالاً لأموامره وأحكامه. ويتع ذلكك فى إطار 
الحصول على المنفعه ومزيد من النعم. وقد جرت سنه الله على حصول الإنسان بالشكر على مزيد من النعم» وإذا قام الإنسان بأداء 
الحقوق بأزاء ما يحصل عليه من النعم» فليس هناك من شكك فى أنه سيكون مستعداً للحصول على مزيد من الأفضال الإلهيه 
والربانيه. فإن زياده النعم - سواء على الصعيد الكمى أو الكيفى - رهن بقيام الفرد بواجب الشكر. ومن ناحيه أخرى فإن السقوط 
والانزلاق فى مستنقع المعاصى والذنوب» يكون ناشئا عن كفران النعم» وعدم توظيفها فى المسار الصحيح. وعلى هذا الأسانين 
فإن توظيف آليه المكأفاه والعقاب فى هذه المساحه الواسعه» يؤدى إلى نتائج تحفيزبيه ويخلق عناصر مشججعه فى وجود الإنسان. 
ويمكن القول بضرس قاطع: إن الشكر - بوصفه عملا تربوياً - يقع فى صلب مسار العمليه التربويه فى التشريع الإسلامى. 


- تحقيق العداله الاجتماعيه: لو أن المناخ المهيمن على علاقاتنا مع الله هو مناخ أداء الحقوق والقيام بواجب الشكرء فإِنٌ ذلكك‎ .١ 
لا محاله - سيؤدى إلى تنظيم سلوكنا وتعاطينا مع الآدخرين على المستوى الاجتماعى, وإذا قامت العلاقات والسلوكيات‎ 
الاجتماعيه على أساس من أداء الحقوقء فإن تحقيق العداله الاجتماعيه سيكون أمراً قريب التحقق والمنال. فإن رفع الظلم.‎ 
وتوسيع رقعه العداله بين مختلف المؤسسات الاجتماعيه؛ رهن بسياده العداله الفرديه فى إطار علاقه الأفراد ببعضهم البعضء وإن‎ 
مراعاه الحقوق الفرديه والاجتماعيه رهن بوجود ثقافه أداء الحقوق بين الناس. وإذا لم تكن هذه النزعه الداخليه ظاهره على‎ 
السلوكك الفردىء فليس هناك من شكك فى أن المؤسسات الاجتماعيه سوف تعجز وتقصر عن إقامه العلاقات الإيجابيه والسليمه‎ 
فيما بينها. وعلى هذا الأساس‎ 


١١7:ص‎ 


/لملن». الو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فإن إقامه العداله الاجتماعيه تتوقف على إقامه العداله الفرديه» ولن يكون ذلكك إلا من خلال شيوع ثقافه أداء الحقوق والقيام 
بواجب شكر المنعم. ومن ناحيه أخرى فإنه من وجهه نظر الإسلام إذا لم تكن أفعالنا ذات صبغه إلهيه» فإنها مهما بدت عقلانيه 
وحكيمه فى ظاهرهاء إِلَا أنها - حيث تفتقر إلى الحافز والدافع الكافى فى جميع مراحل حياه الإنسان -. لن تكون كافيه لتحقيق 
الكمال وبلوغه. وبعباره أخرى: لو أننا تمكنا من تطبيق نظام أداء الحقوق ورعايتها على أساس من العقل والمنطق فى مجتمع 
صغير - كالأسره مثلاً - فإن هذا لا يعنى بالضروره إمكان تطبيق هذا النظام فى المحيط الخارج عن كيان البيت والأسره. 


وعلى هذا الأساس فاق وحجود كقاقه أداء الحق عنمن :هذنته أو عن يلد كبيرة لآ يشكل دلبلا على أن أبناء لكف المدينه أو ذلك 
البلد» يعيشون ذات هذه الثقافه تجاه جميع الناس فى كافه المجتمعات» بل وحتى بالنسبه إلى الأجيال السابقه والأجيال القادمه. 
إن التشعن الموجود فى النظاء الزامن السقرق الاسان قفن العالء يعر تبوةجا ودليلا بارراً على خنع مكن الإشنان من ديم 
نظام تربوى شامل وجامع يأخذ بنظر الاعتبار جميع الناسء ولا يقتصر على فئه خاصه منهم. وإن الثابت بفعل التجربه وشهاده 
التاريخ هو أن العقل والمعطيات العلميه للإنسان لم تحرز أىٌّ نجاح فى تنميه هذا الشعور وهذه الثقافه الناجعه لدى الإنسان» وأن 
الدين وجعل الله نصب العين» هو وحده الكفيل بإيصالنا إلى هذه الغايه. وعلى هذا الأساس فإننا إذا استطعنا أن نؤدى حت الله 
فإننا سوف نتمكن - بالمعنى الواقعى للكلمه - من أداء حقوق سائر الناس؛ وباختصار فإن أول أثر تربوى يترتب على شكر الله 
وأداء حقّهء يكمن فى رعايه حقوق الآخرين فى ضوء القرب من الله سبحانه وتعالى. 


؟. بلوغ مقام الرضا والقناعه والتوكل: إن من بين الآثار التربويه الأخرى المترتبه على الشكرء الصبر والقناعه. إِنْ الإنسان الشاكر 
يسعى من خلال تطويع 


١١0:ص‎ 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


نشنة إلى الحصول على مرفهاء الل وبعباوه خرص إن الذي بكرق ساك الاش حاف لتشكد أل كسب الانوماككة قن 
الإكثار» ويقنع بما قسمه الله له. إِنْ تنميه الفرد لروح القناعه فى نفسه. يقترن على الدوام بكبح جماح الإكثار وطلب المزيد 
والحرص والطمع؛ وفى الأساس فإن مقوله الجشع والطمع لا تجتمع مع الشكر وأداء الحقوق أبداً. وذلكك لأن الإنسان الجشع لا 
يمكن أن يقنع بما أعطاه الله وقسمه لهء ويسعى على الدوام إلى الحصول على المزيد من الأموال والأرباح والمنافع. الأمر الآخر 
أن الجشع والطمع يدفع الفرد إلى العدوان والتجاوز على حقوق الآخرين» وإذا تعارضت حقوق الآخرين مع مصالحه الشخصيه. 
فإنه سيتجاوزها وينتهكها بكل بساطه؛ دون إحساس بالمسؤوليه أو شعور بوخز الضمير. وعليه كلما كان الإنسان أكثر قناعه» كان 
أكثر رعايه لحقوق الآخرين. 


إن من بين أسباب عدم التوكل على الله هو عدم الثقه به. وإن عدم الثقه لا يجتمع مع أداء الحق. فإن الفرد العارف بحق الله لا 
يمكن إلا أن يكون على ثقه تاته به تعالى» ويعلم جيداً أنه إذا شكر نعمه الله فإنه سيكون فى معرض الرحمه والبركه الإلهيه. وإنّ 
مثل هذا الفرد يتمسكك بالقدره الإلهيه لضمان قضاء حاجاته ورفع مشاكله؛ ومن هنا فإنّه يلجأ إلى توظيف عنصر التوكل الذى 
يلعب دوراً هاماً فى تنظيم وتوجيه الرغبات الإنسانيه» وحيث إنه يدركك ضعفه وعدم قدرته على تلبيه حاجاته المعيشيه. فإنه يلجأ 
إلى القوه التى تمتلكك كل المقدره على حل مشاكله وتلبيه احتياجاته» ولا يكون فى اللجوء إليها أى خدش أو جرح لمشاعر 
الإنسان وكبرياثه. 


١١8:ص‎ 


/للم». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


الفصل الثانى: الأحداف التربويه للإسلام فيما يتعلق با تباط الإنسان بنفسه 
اشاره 


إن الهدف الثانى من الأهداف التربويه الوسيطه فى الإسلام يتم طرحه فى دائره ارتباط الإنسان بنفسه. فكما يقيم الإنسان ارتباطاً 
بينه وبين خالقه. ويفهم من المراحل التربويه المهيمنه على هذا الارتباط أهدافاً خاصّه. كذلك هناكك للإنسان أفعال وردود 
أفعال فيما بينه وبين نفسهء وتهيمن على المراحل التربويه لذلكك الفعل والانفعال أهداف خاصه أيضاً. والمراد من الأفعال؛ 
الاحتياجات والميول» والمراد من الاتفعال فى دائره وجوه الاثسان ثلبيه تلكف الاتتياجات والميول والرغيات والقوع الجسديه 
والروحيه. وبعباره أخرى: إِنّْ التركيبه الوجوديه للإنسان تحتوى على آليه تستوجب ظهور ميول وقوى وقابليات واحتياجات 
خاصه فى البعدين الروحى والجسدى للإنسان. ولكى نوصل كل واحده من العناصر الوجوديه إلى مرحله الفعليه» نحتاج إلى 
القيام بحركه فاعله فى سياق رفع الاحتياجات والاستجابه للميول والرغبات. فمن باب المثال: يمتلكك الإنسان الكثير من القوى» 
من قبيل: قوٌه المعرفه والميول العاطفيه» وقدره الإراده» وكذلك القوى الجسديه. وهو طوال حياته يسعى - 


١١17: ص‎ 


/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بما يتناسب وكل واحده من هذه الموارد - إلى توظيف الإمكانات المتاحه والموجوده فى تركيبته الوجوديه. وإِنّ الأداه الوحيده 
المحرّكه له هى هذه القوى والقابليات الوجوديه. وأنْ الإنسان من خلال توظيف هذه العناصر يحدد مسار حياته» بيد أن توظيف 
كل واحد من هذه العناصر المذكوره واستثمارها من أجل رفع الاحتياجات والحصول على السعاده والطمأنينه» لا يعنى بالضروره 
أن مجموعه العناصر الوجوديه قد سارت على أرضيتها المناسبه فى سياق تكامل شخصيه الإنسان. وكما توجد هناكك إمكانيه 
لتوظيف هذه القوى والطاقات فى الطريق الصحيح وصولاً إلى الكمال الإنسانى» هناكك إمكانيه لتوظيفها فى المسار الخاطئ 
أيضاً. وإن الذى يعمل على توجيه رغبات وطاقات الإنسان» ويهديه إلى طريق السمو والوصول إلى الهدف النهائى من الهدايه. 
هو البرنامج الحركى فى إطار الحصول على الأهداف الخاصه. وإن هذا البرنامج - بالإضافه إلى حاجته إلى تعبين الهدف النهائى 
من أجل تحديد اتجاه الحركه : بحاجه إلى تعيين المراخل المختلفه من أجل الحصول على ذلكك الهدف أيضا. وإن دور 
الأهداف الوسيطه يكمن فى القيام بهذه الوظيفه الأخيره. وإن الأهداف الوسيطه التى نتناولها فى هذا الفصلء ناظره إلى برنامج 
مرحلى يتضمن تبويب حركه الإنسان فى مسيرته إلى الله على أساس من أبعاده وقواه الوجوديه. 

إن الإنسان يحتوى بشكل عام على بعدين» بعد روحانى» وبعد جسمانى. وإن كل واحد من هذين البعدين يشتمل على طاقات 
وقابليات مختلفه. وإن معيارنا وملاكنا فى فهم النصوص الدينيه (الآيات والروايات) - من أجل تقسيم وتبويب المراحل المختلفه 
للأهداف التربويه للإسلام فى مجال ارتباط الإنسان بنفسه. - هو بنيته الوجوديه. وإن بعده الروحى يشتمل على ثلادثه أنحاء 
متمايزه من بعضهاء وهى: الناحيه المعرفيه» والناحيه الانتمائيه» والناحيه 


١18:ص‎ 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


العاطفيه. وإن كل واحده من هذه الأنحاء - مضافه إلى البعد الجسدى - لها تأثير لا يمكن إنكاره على أوضاع حياه الانسان 
وظروف نشاطه. وليس هناك من شىء خارج هذه الأبعاد الوجوديه؛ ليكون هو المؤثر. ومن هنا فإن برنامج حركه الإنسان 
يمكن تقسيمه إلى مشاريع أكثر تحديداً بالنسبه إلى كل واحد من أبعاده الوجوديه. وفى هذا الفصل نسعى - بما يتناسب وكل 
واحد من هذه الأبعاد المذكوره - إلى بيان البرنامج التربوى للإسلام» والذى يحتوى على الأهداف الوسيطه فى هذا المجال. 


الأبعاد المختصّه بالإنسان 
أ) الأهداف المعرفيه 


اشاره 


إن من بين الخصائص البارزه والممتازه فى وجود الإنسان التى تمتعه بالقدره على التفكير والاستدلال» وبكلمه واحده: العقل. 
فإن تنميه هذه الطاقه والقوه وتوظيفها بشكل صحيح من وجهه نظر الإسلام» يعتبر من أهم مراحل الصعود إلى المراحل الإنسانيه 
العاليه» وبلوغ الأهداف النهائيه. وقد تم بيان الاهتمام الإلهى الخاص بهدايه الإنسان عن طريق العقل وإعمال الفكر والنظر فى 
الكثير من الآيات والروايات» حيث تؤكد هذه النصوص على استحاله اجتناب العقل والتفكير من أجل الوصول إلى القرب من 
الله. وعلى هذا الأساس فإن تنميه الطاقات الذهنيه والمعرفيه والعقليه» واستيعاب العلوم والمعارف من أجل إثراء هذه الطاقات 
يعتبر من الأهداف الوسيطه. جدير ذكره أنّ الإنسان من خلال استيعابه لمزيد من العلوم والمعارف يغدو أكثر إحاطه بما حوله. 
ومن خلال إدراكه ومعرفته لنفسه يمكنه المضى فى طريق معرفه الله بشكل أفضل وأيسر. وعلى هذا الأساس يمكن تلخيص 
سلسله الأهداف المعرفيه فى المقولات الأربع الآتيه: 


١١9:ص‎ 


/لمام». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


.١‏ تنميه قوه العقل. 


3 استيعاب العلوم والمعارف. 


*. النمو الفكرى. 


؟. معرفه الذات. 
.١‏ تنميه قوه العقل 


إن الهدف الأول فى سلسله الأهداف التربويه للإسلام - فيما يتعلق بارتباط الفرد بنفسه - هو تنميه وتقويه العقل والتفكير. فإن 
الإنسان من خلال قدرته الناشئه من عقله وتفكيره يستطيع التوصّل إلى كنه الدين وأعماقه. وإن تشجيع القرآن الكريم والروايات 
الشريفه على تنميه هذه الطاقه وتوظيفها فى فهم الدين يثبت أهميه دور العقل فى فهم وإدراكك الحقائق والتشريعات الدينيه. إن 
عقل الإنسان يمكنه - فى رقعه ثقافه العصر والاحتياجات الناشئه عنه - أن يساعد على اكتشاف الطبقات المجهوله من الدين 
وحقائقه الكامنه منه والخفيه» وأن يقدم مناهج جديده لتوظيف واستثمار الكنوز الدينيه. والذى يتوقع من الإنسان هو أن يستفيد 
من هذه الموهبه الإلهيه فى تحليله للمسائل والظواهر بدقه وذكاء. وفى الحقيقه فإن العقل بوصفه حتجه باطنيه» يعتبر بوتقه لصهر 
الأدله على إثبات الأمور الفطريه المودعه فى جبله الأنسان. وبعباره أخرع: إن العقل يعتبر أرضيه خصبه ومئاسبه لمختلف الميول 
والاتجاهات, فإذا تمكنت الفطره الإنسانيه من فرض سيطرتها وهيمنتها على هذا المسار. فسوف يمكن الحصول على العقل 
الفطرى والإلهى. وهو العقل الذى تم الثناء عليه وتبجيله فى الآيات الكريمه والروايات الشريفه. إِلَا أن هذه القابليه والكفاءه ذاتها 
إذا تم توظيفها فى إرضاء الأهواء النفسيه والنزوات المنحرفه» ستكون سبباً فى السقوط والانحطاط والبعد عن الله. 


١٠١ ص:‎ 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ويعتبر الذين يعملون على توظيف هذه النعمه الإملهيه فى طريق السقوط والانحراف فى المنطق القرآنى بعيدين كلّ البعد عن 
التعقل والبصيره. وبطبيعه الحال فإن العقل لن يكون مجدياً أو نافعاً إلا فى ضوء توظيفه فى تلبيه الميول الفطريه قال تعالى فى 
محكم كتابه الكريم: أ َعَطمَعٌونَ أن يُوْمِنُوا لَكَمْ وَ قَدْ كان قَرِيقٌ مِنْهُع يد مَعُونَ كلام الله كم يُحَرفُوتَةُ ون بغي ما عَقَلُوه وَهُعْ 
َعْلْمُونَ١‏ . كما تمٌ التعريف بالعقل والتفكر فى القرآن الكريم بوصفهما هدفاً وغايه لبيان الآيات» وفى ذلك قال الله تباركك 
وتعالى: 


كذلك يخي الله المؤتى وَ يربك آياته لََلَّكُمْ تَعْقِلُونَ؟. 

كذلك بْييْنٌ اللَهُلَكمْ الْآبات لعَلْكمْ تَعْقلُونَ؟. 

اِعلمُوا أَنَّ لله بُخ الْأَرْضَ بَعْدَ مَؤتها قَذ ينا لَكمْ الآباتٍ لَعَلّكمْ تَعْقِلُونَ؟ . 
كذلك بين الله كم الآباتٍ لَعلّكمْ تَتَفْكرُونَه . 

كذلِك بَيْنُ الله َك آياته لَعَلْكمْ تَعْقَلُونَء . 


يعتبر التعقل والتفكر الصحيحان فى الرؤيه الإسلاميه هدفاً وغايه فى حدٌ ذاتهماء ولكن على كل حال فإن التفكر والتعقل يتعلقان 
بأمر يكون فهمه ومعرفته أمراً مطلوباًء وإن المطلوب والمراد من وجهه نظر القرآن الكريم يحتوى على جهه خاصه تمت الإشاره 
إليها فى القرآن الكريم» وذلكك إذ يقول الله تعالى: 


دذق ها اننا لذ إلا لمك لذ ف لنذاق الأخرة عي ديق قوق ١‏ كلذ تعقل رن /, 


١؟١:ص‎ 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


حاو الداز الآخزة خيه للذية كَقُونٌ أ قل تفقلوت 1 : 

- أَقَلَمْ يَسِيرُوا فى الْأَدْض فَينْظوُوا كيس كان عاقبة الَِّينَ مِنْ فَيِلِهِمْ و لَدارٌ الْآخِرِ خَرٌ ِلَذِينَ الَو أقَلا تَعْقِلُونَ 1 . 
وما أويقة وخ قي قمعق العياو الدثيا و زيكها و ماعلد الله حوه و أبقى أ قلا تعلو 

إن ما يمكن استنباطه من القرآن الكريم بشأن آليه العقل ودوره فى حياه الإنسان» أمرين» وهما: 


أ توظيف القوّه الفكريه والعقليه فى كل زمان» بحيث لا يقوم الإنسان بأى عمل دون تعقل أو تفكير. وفى الحقيقه فإن هذه صفه 
تترسخ فى نفس الإنسان من خلال الممارسه والمتابعه الجاده. 


ب) إن دور العقل والتفكير الفريد يصبٌ فى معرفه الله والمعارف والحقائق الدينيه والعلوم» وكذلكك معرفه نفس الإنسان» من 
أجل الوصول إلى الله سبحانه وتعالى والقرب منه. 


وأنْ الآيات والروايات التى تدل على أهميه هذا الهدف الوسيط عباره عن: 


الدعوه إلى التفكر والتعقل: هناكك الكثير من الآيات فى القرآن الكريم تدعونا إلى التعقل والتفكر(١).‏ إن هذه الآيات بمختلف 
مضامينها تسعى إلى إبراز هذه المسأله وهى أن الإنسان لا مندوحه له - لاختزان التجربه والاعتبار 


١١١ ص:‎ 


-١‏ (؟)) هناكك فى القرآن الكريم الكثير من الآيات التى تدل - من خلا-ل مختلف العناوين من قبيل: التفكر والتفقه والتدبر 
والتذكر والاعتبار والنظر والعلم والبصر واللب - على أهميه الفكر والتعقل وتوظيف هذه النعمه الإلهيه فى إطار التكامل والسمو 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


والتعلم من مختلف الأ-مور والوصول إلى القرب من الله - من التفكر والتعقل والتدبّر. وإن اكتشاف الآبات الإلهيه. والاعتبار 
بعاقبه المجرمين على طول التاريخ, والاستفاده من القصص والأمثال القرآنيه» واستيعاب المبدأ والغايه (التوحيد والمعاد). 
وكذلكة النوص 1 إلى كنه أسران خاق السناواث والأشرضن؛ إثما بغدو ممكنا فى ضوء التفكر والقيقل . وإن الآبات المتعلقه 
بالتفكر والتعقل تدعونا - بشكل صريح وضمنى - إلى التفكرء والابتعاد عن السفاهه وعدم تعطيل دور العقل والتفكير. ويمكن 
لنا بشكل محدد أن نستعرض الكثير من الآباث التى تعقّب بعد بيان أمر خاص بأنه آيه وعلامه من الله» وتسند التوصل إلى هذه 
الحقيقه إلى التعقل والتفكر. وكأنه لا- يمكن لشخص أن يدركك أن هذه المسائل من آيات الله إلا إذا تسلح بسلاح العقل 
والتفكير. ومن هنا يجهد القرآن الكريم فى هدايه الإنسان - لاكتشاف هذه العلقه - ويدعو إلى دائره توظيف العقل والتفكير 
والتدبّرء ويرى أن هذه الأمر هو وحده الكفيل بذلك. وفيما يلى نستعرض نماذج من هذا الآيات القرآنيه حيث يقول الله سبحانه 


وتعالى: 
- وَ هُوَ الى مرك الوص وَ جَعَلَ فيها ‏ رَوَابَى نهاراً وَ مِنْ كل الثّمَراتٍِ جعَلَ فيها رَوْجينِ اتن يغ ى اللئل النّهارَ إن فى ذلكك 
ياتٍ لِقَوم يتَفَكدون .١‏ 


- يُنْبتٌ لكم به الزَّوْحَ وَ الرَّينُو نَّوَ النَخيلَ وَ الأغناتٍ وَ مِنْ كل النّمَراتِ إِنَّ فى ذلك لَانَه لِقَوْم يتَفَكرُونَ 1 . 


دويق آباقه أن اق حَلَقَ لكع يِنْ أَنْفُسِكُمْ أزواجاً لَشكتُوا إليها وَ جَعَلّ يَينَكمْ مَوَدَه وَ َم إن فى ذلك لآبات لِقَوْم كرو . 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


- آللهُ يَتَوَفَى الأنْفْسّ حِينَ مَوْتَها وَ التى لم تَمْتْ فى مَنامها قيمسِك التى قضى عَلَيِهَا المَوْتَ وَ يُرْسِل الأخرى إلى أجل مُسِمَّى إن 
فى ذلك لآياتٍ لِقَوْم يَتَفَكرُونَ١‏ . 


إن النتيجه المترتبه على مثل هذا التعقل والتفكير هو التوصّل إلى معرفه كنه أسرار الخلق» وذلكك إذ يقول الله تعالى فى محكم 
كتابه الكريم: أ قلع يَنْظرُوا 9 السَّماءِ َؤقَهُمْ كيِفٌ بَنيناها وَ رَينَاها وَ ما لها مِنْ فرُوج 7 » ويقول أيضاً: أقَلا يَنْظَوُونَ إلى اليل 
كيت لق واه يقول أبضاً: انطو إلى آغارزرحعت اللو حبق فى الأزض بكتاغزيها إن .ذلك لفكي الموى وهو على كل 
شََيْءِ قَدِيرٌ؟ » والحصول على التجربه؛ ذلك إذ يقول الله تعالى: أوَلَمْ يَديرُوا فى الْأَرْض فَينْظوُوا كئِفَ كان عاقبه الَّذِينَ مِنْ 
َيِه كانوا أَشَدَ مِنّْهُمْ قُوّهَهء وإذ بقول تعالى كذلكك: أ قلَمْ يَديرُوا فى الْأَرْض فَينْطوُوا كئِفٌ كانّ عاقب الّذِينَ مِنْ قَتِلِهْ كاثُوا 
أكثر مِنْهعْ و أَسَدَ قو وَ آثاراً فى الْأَدْض كما أَغْنى عَنْهُعْ ما كانُوا يَكدِبونَ» ويقول تعالى: أ قَلّْ يَسِيرُوا فى الْأَرْض فَنْطُوُوا كيت 
كان عاقبة الَّذِينَ مِنْ َيِه دَمَرَ الله عَلِهعْ وَ لِلْكافرِينَ أَمنالّها/اء ويقول تعالى: فَانتَقَمنا مِنْهُمْ فَانْطَِ كتف كان عاقبه الْمَك ذَّبينَ4. 


وتجنب السفاهه والجهاله التى أَدّت إلى ضلال الماضين؛ وبعدهم عن منزله القرب من الله سبحانه وتعالى. ومن ناحيه أخرى فإن 


١١6: ص‎ 


/لملم». لوطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


القرآن الكريم - لكى يحثنا على التفكر والتعقل - يذكر لنا أمثالاً وقصصاً كثيره من تاريخ المتقدمين والأمم السابقه» وقد تم 
ذكر كل واحده من هذه الأمثال والقصص فى متاسيه خاصه. وأنٌ الهدق من :وواء قكر هذه الأمثال والقصص هو هجره إلحداثك 
نوه ونارقه قندس الإنساة إلى الشكير والسقل والكساية ترياك فى العجزيه قن النياءت قال اللخيار كك رخال فى سكل كفاية 
الكريم: وَ لَوْ شمن لَرَفَْناُ بها وَ لكنّهُ أَخْلد إلى الْأَرْض و ات واه فَمكلهُ كمَكل الكنْب إِنْ تخمل عَلَِهِ يلْمَتْ أو تَثْركه يَلْهَثْ ذلك 
َكَل القَْم الَِّينَ كذَّبُوا بآياتنا فافض ص الْقَصِ ص لَعَلّهعْ يتَفكَرُونَ ١‏ » وقال تعالى: لَوْ أَْرلَا هذًا الْعَْآنَ عَلى جل لَرََبئهُ خافدعا 


مُتَصَ دّعاً مِنْ حَشْيْهِ الله وَ تلك الأمثال نَض بها لِلنّاس لَعَلَهُمْ يتَفَكرُونَ ؟. ولا شكك فى أن الشخص لا يمكنه الاعتبار بتجارب 


الآخرين. إِلَا إذا كان ينظر إلى واقع الحياه بعقل ووعى ونظره عميقه. 


إزدهار العقل فى ضوء البعثه: إِنّ من بين الموارد الداله على أهميه العقل فى النظام التشريعى وهدايه الإنسان» هو الاهتمام 
الخاص الذى يوليه الأنبياء (عليه السلام) للعقل. فإن جميع الأنبياء قد عملوا على استثاره هذه الأداه المفكره فى إطار إصلاح 
الإنسان وتربيته وبلوغه أعلى مراتب الكمال. وعلى هذا الأساس يمكن القول: إن أحد الأهداف المترتبه على بعث الأنبياء هو رفع 
مستوى المقدره العقليه والفكريه للإنسان وإيصالها إلى الكمال المنشود» وفى ذلكك روى عن النبئ الأكرم (صلى الله عليه و 
آله)» أنه قال: 


(ومًا بعت الله نيا ولا رَسولاً حتّى يستكمِلَ العقلّ).(1) 
وروى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: 
ص ١1١6:‏ 


.١١ الحديث‎ ١ أصول الكافى: ج‎ )0 -١ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


فبَعت فيهم رُسْلَهُ وَوَائَرَ إِلَتِهمْ أنْبياءة ليس تَأْدُوهُمْ مِبنَاقَ فطرته وَددَكرُوهُم مَنْيِدَيَ نغمته وَبَحْنَجُوا عَلَيِهمْ تَالتَيليغ» وَدثِيرُوا لَهُمْ 
دَفَائْنَ اْعُقَولٍِ)(1). وروى عن الإمام موسى بن جعفر (عليه السلام) أنه قال: (ما بِعَتْ الله أنبياءة ورٌسْلَه إلا ليَعقلوا عَن الله فأحسَئْهُم 


استجابَة أُحسَنّهُم مَعرفَةٌ)(0). 
وقد جاء اهتمام الأنبياء وتوظيفهم للعقلء من أجل غايتين» وهما: 


.١‏ التأثير فى الإنسان. وبيان الآيات الإلهيه. وبعباره أخرى: إن الذى يقع مزودا لخطات الأجاءد (عليه السلام) اول وبالقااك هو 
القوه التى يستطيع الإنسان من خلالها تحديد الأمور وتمييزها من بعضها؛ لأن هذه القوه هى وحدها الكفيله بالتمييز بين الحق 
والباطل» والخير والشرء والقبح والجمال» والصلاح والفسادء ولكى يتمكن الأتبياء من إيضال رساله الله إلى الناس» ليس أمامهم 
من طريق سوى الانفتاح على العقل ومخاطبته للوصول إلى روحه وبصيرته. 


؟. إن الأنبياء (عليه السلام) وبعد تمكنهم من استقطاب الإنسان» يجب عليهم الإبقاء على تواصلهم مع العقل من أجل عدم 
خروج الإنسان عن مسار الهدى حتى بلوغ الكمال» ولذلكك يجب عليهم الاستمرار فى مخاطبه العقل والتفكير» ومن هنا يتمتع 
العقل بمكانه عاليه فى طريق الهدايه وتحليل المعلومات؛ وتوظيفها فى جميع جوانب الحياه. وعلى هذا الأساس يمكن القول: إن 
العقل - سواء فى مرحله إيجاد الارتباط وفى مرحله الحصول على الرساله الإللهيه - يلعب دوراً فريداً وحيوياًء ولذلكك فإن 


ازدهاره وتنميته تعتبر من أهم أهداف الأنبياء. 


التأثيرات السلبيه لعدم التفكير: كما تم التأكيد على أهميه التدبّر والتفكير فى إطار تنميه العقل وتوظيفه بشكل صحيح. وكما 


استحق العلماء منزله القرب من 
ف 2 


))١1(-١‏ نهج البلاغه: الخطبه الأولى. 
؟-(5)) المصدر: 18. 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


دراه رتك سيي ر حي المسدراي الي سرام فى لحت رد لطر ل بسار من ختد اللحيه اباي 
ولذلكك نجد الله يكيل لهم التوبيخ قائلا عن لسان النبئ إبراهيم (عليه السلام): أت لَكمْ وَ لِما تَعْيْدُونَ مِنْ دون الله أَفَلا تَْقَلُونَ ١‏ 
. ومن وجهه نظر القرآن الكريم فإن الشخص الذى لا يمارس التفكير والتعقل» هو مجرد من الحقيقه والماهيه الإنسانيه» وذلك 
لأأنه قد تخلى عن أهم الخصائص الإنسانيه» وأطفأ سراج العقل فى وجوده وكيانه» ومن هنا يكون قد أغلق طريق التواصل بينه 
روطم لا تين انين الزرا لجان لئ كار المياسه لماه إلانحال بوذا ره مسروم من لكا القري عجارا نن 
حال نبو حيري ولصيسي ولس ديه حي » رتراك يولي لعن يترل ند تعالى: وَ مَكلُ الَّذِينَ كمَرُوا كَمكل اذى بَدْء يَنْعقَ بما لا 
يَدِعَعٌ إلا دعا وَ تتداء صُمٌ بَكُمْ عُنَيَ فَهُمْ لا يَعْقلُونَ ١‏ رح إن الؤق ات إلى الت له قبطل 1ك اا د لك لجل ارا 
وسيكرة على مسترى البهاتم والممغياوات الى تعجر عق إنامه عو التواصل مع العقلاء من البشرء وفى ذلكك يقول الله تعالى 
أيضاً: إِنَّ هَرٌّ الدّوَابٌ عِنْدَ الله الصّمّ اله لني تقار إن السوظ إلى هنذا الصو المعدق سن الاتعطاظ والسكر 
لحقائق الوجود هو نتيجه طبيعيه لعدم توظيف العقل والتفكير. إن الذين يعملون على توظيف هذه المقدره العقليه لا يبتلون 
بالانحراف العملىء ولا يبتلون بالكفر والشرك فى البعد النظرى. وعلاوه على ذلك فإن الذين يستخدمون عقولهم فى الحياه من 
أجل التقرّب من الله يقيمون علاقات اجتماعيه نافعه ومطلوبه مع الآخرين» وهذا بنفسه يمهّرد الأرضيه المناسبه من أجل تحقيق 
العداله الاجتماعيه. وبعكسهم أولئك الذين يجتنبون استخدام العقل والتفكير فى طريق الوصول إلى 


١117: ص‎ 


/للم». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


اللهء ويتجاهلون دوره الذى لا ينكرء فإنهم حتى إذا تمتعوا بالسعاده والرفاه الظاهرىء إِلَّا أنهم من وجهه نظر القرآن الكريم بحكم 
الأنعام» فلا يمكنهم التواصل مع الآخرين بشكل طبيعى؛ ولا يمكنهم المشاركه فى إقامه المجتمع السليم ونشر الثقافه الصحيحه. 
وإن الذى يمكنه أن يساعد فى إقامه الأرضيه المناسبه لإيجاد الثقافه الصحيحه من وجهه نظر القرآن الكريم» هو العمل على 
توظيف العقل فى إطار القرب من الله سبحانه وتعالى. وإن عدم الاستفاده من هذا العنصرء يعد بمثابه العجز عن إيجاد الارتباط 
والتواصل المعقول. وفى مثل هذه الحاله حتى إذا بدا أن هناكك تواصل ظاهرى فيما بين الناس» ولكن حيث إن هذا الارتباط 
السطحى لا يقوم على أساس من العقل والتفكير الإلهى» فإنهم فى الحقيقه لا يشكلون إِنَا مجتمعاً متفككاً ومشتتاً وغير متلاحم» 
يقوم بناؤه على أساس المصالح الماديه والمنافع الدنيويه. قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: تَحْحَبِهُمْ جميعاً وَ فَلوبُهُمْ سَنَى 
ذلك بِأَنّهُمْ قَوْمٌ لا يَعقلُونَ ١‏ . 


عدم التفكير والنزوع إلى الخبث: إن الإنسان الجاهل - حيث لا يمتلكك المعيار والملاكك الصحيح الذى يمكنه من التمبيز بين 
الخير والشر -» فى المنطق القرآنى لا يستطيع تجنب الزيغ والانحرافء قال تعالى: وَ يَجَعَلٌ الرّجْسَ عَلَى الَّذِينَ لا يَعْقَلُونَ؟ . إن 
الذى لا يفكر فى نظام الخلق, ولا ينظر إلى حقائق العالم والتاريخ باعتبار ماء لن يكون لديه متاع وتجربه كافيه للمسير إلى الله 
وأنه كلما أمعن فى التقدم زاد بها وسةة ع اليك ران عصير لاع الدب كراهر الشقرظ فى شر مون قال الا ساك فى 
محكم كتابه الكريم: و قالوا لَْ كنا تَسْمَعٌ أو تَعْقِلُ ما كنا فى أضحاب السّعِير*. 


١1/8: ص‎ 


/ملن»م. لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


مواجهة عناضر الركود والجمود الفكري: إن من .بين المؤشراث والألدله الأمخرى على اهتمام الإسلام بتنميه العقل والفكر 
وتوظيف التعقل والتفكرء هى مواجهه العناصر التى تستوجب - بنحو من الأنحاء - الركود والجمود الفكرى. وبعباره أخرى: إن 
النظام المنطقى للإسلام يمكننا من تحديد عناصر الركود والجمود الفكرىء والتعرف على مواطن الزلل الذهنى والعمل على 
مواجهته ومكافحته. وإن تلكك العناصر من وجهه نظر القرآن عباره عن: 


-التقليد السلى لالأسلاق. إث الإبماتة بمعتقدات وآراء الأجبال الماضيه؛ وتقليد الآباء والأجداد والأسلاق دون تحقيق أو 
تمحيص يعد من العناصر الهامه فى الجمود الفكرى والعقلى. وعليه فإن ما آمن به الأقدمون والتزموا به على المستوى العملى, لا 
ينبغى أن يكون مناط اعتقادنا لمجرّد أنهم آباؤنا وأسلافنا. فمن وجهه نظر القرآن إن الانحياز إلى عقيده ومذهب أو طريقه 
يجب أن يقوم على أساس من التعقل البحتء دون الانتماء العاطفى لما كان عليه جيل من الأجيال السابقه؛ إذ لو كان مناط 
الإيمان وملاكك الالتزام الدينى وتحديد الصحيح من السقيم هو العقل والتفكير - والمفروض أن هذا الملاك والمناط سارياً 
على أسلافنا أيضاً - فما هو الداعى إلى التقليد والمحاكاه. وقد ذم الله سبحانه وتعالى التبعيه إلى الأسلاف والأمم الماضيه فى 
الكثير من آياته القرآنيه» وإليكك نماذج منها: 


- وَ إذا قِبلَ لَهمُ انبعُوا ما أَنْرَلَ الله قالُوا بل تَتبعٌ ما أَلْمَينا عَلَيهِ آباءنا أ وَ لَوْ كانَ آباؤّهُمْ لا يَعْقِلونَ سَيئاً وَلا يَهتَدُونَ١‏ . 


- وَ إذا قِيِلّ لَّهُمْ تَعالَا إلى ما أَنْرّلَ الله وَ إِلَى الوَسُولٍ قالُوا شنا ما وَحدُنا عَلَيِهِ آباءنا أ وَ لَوْ كان آباؤٌهُمْ لا يَعلْمُونَ شَّيتاً وَ لا 


يَهْتَدُونَ 7 . 


١١9: ص‎ 


/مله». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


- وَ إذا قِيلَ لَهُمُ انّبعُوا ما أَنْرَلَ اللَهُ قالوا بل تَتبعٌ ما وَجَذَنا عَلَيِهِ آباةنا أ وَ لَوْ كان الشَِّطانٌ يَدْعُوهُمْ إلى عَذاب السّعِير١‏ . 


فى الرؤيه القرآنيه لا يعتبر الذين يوجدون سمه من السنن, ملاكاً ومعياراً صحيحاً لقبول أو رفض تلكك المُرنّه وإنما الملاكك 
والمعيار الصحيح للإيمان بِسْرنّه أو عدم الإيمان بها هو ما تتمتع به من العقلانيه والهدايه وإمكانيه التكامل من خلالها. وعلى هذا 
الأساس فإن اتباع السَرِنّه والتقليد المطلوب هو الاحتكام إلى العقل وجعله هو المحكك فى القبول بما كان عليه الأسلاف والأجيال 
الماضيه» دون التبعيه والتقليد الأعمى. 


؟. بحث خاص 


إن الكثير من العقائد والسئن التى كانت سائده بين أسلافنا لا تقوم على أسس منطقيه أو معقوله. وهذا الأمر يعود بجذوره إلى 
تطور الثقافات عبر العصورء وكذلكك إلى الميول والنزعات النفسيه. وإن ما نقوله من أنه لا ينبغى اتباع سنن الأقدمين دون إقامه 
الدليل العقلى على تلكك السننء يعنى أن العقل الإنسانى يحصل على مزيد من الازدهار بمرور الزمن واكتساب المعلومات 
الجديده واتساع رقعه الثقافات, فإن الذين كانوا يعيشون فى الأزمنه الماضيه لم يستطيعوا فهم ما توصلنا إليه فى عصرنا الراهن» 
وقد كانت عقائدهم تتناسب ومذاخاتهم الفكريه التى كانت سائده فى عصورهم. وبعد الالتفات إلى هذه الحقيقه فإن عدم 
القبول بسنن الأسلاف لا يعنى أنهم لم يكونوا يستفيدون من طاقاتهم العقليه والفكريه. بل بمعنى قصور أذهانهم عن إدراكك 
أوضاعنا الراهنه. وعلى هذا الأساس فإن اعتقادهم بام لبن هونا أو أنه غير صحيحء بل إن اتباع سنّتهم بالنسبه لنا دون تدبر أو 
تعقل هو المذموم. وفيما 


١7١١ ص:‎ 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


يتعلق بهذا النوع الأخير بالإضافه إلى كون التبعيه والتقليد الأعمى مذموماً وسلبياًء فإن ذات هذه المْرنّه سلبيه ومذمومه أيضاً. 
والذى يتوقع من الإنسان - فى معرفه هذه السنن الباطله وتمييزها من السنن الصحيحه - هو الحد الأدنى من التفكير والتعقل. إن 
التكامل والتنميه والازدهار العقلى ليس له تأثير فى قبول أو رفض الستن الباطله والمذمومه. وإن النزعه الفطريه إلى الإيمان بالله 
والمعاد والتوحيد الربوبى أمر خضع للنقاش والجدل عبر الأجيال المتماديه. وإن الإيمان بالله قابل للشرح والبيان والاستدلال حتى 
من خلال العقل الفطرىء فلو أن بعض الأسلاف لم يستجيبوا لنداء فطرتهم؛ وبعكسهم قامت الأجيال اللاحقه بالإستجابه إلى نداء 
هذه الفطره وآمنوا بالتوحيد, فإن هذا لا يعنى وجود قصور أو نقصان فى عقول الإسلافء وكمال فى عقول الأجيال اللاحقه. 
وإنما يعود السبب فى ذلكك إلى عدم توظيف الأسلاف للعقل والتفكيرء وحجبه تحت ستار الأهواء النفسيه. 


- اتباع أصحاب النفوذ والسلطه: إن التعويل على بعض الشخصيات البارزه والكبيره وتقليدها فى الكثير من الحالات» يعتبر سبباً 
فى تزلزل المعتقدات وزوال الاستقلال الفكرى. ويفضى بالتالى إلى الجمود العقلى. إن اتباع أصحاب المناصب والسلطه 
والشخصيات العلميه - فى الموارد التى يمكن للفرد فيها توظيف عقله وإعمال فكره فى تحليل الألمور - لا يترتب عليه سوى 
التبعات التى تؤدى إلى زعزعه أركانه الإيمانيه والعقائديه. إن الأثر السلبى الذى يترتب على اتباع الشخصيات العلميه وأصحاب 
النفوذ والسلطه يكمن فى أنه لا ينطوى على أىّ دعامه تضمن لنا الهدايه إلى الصراط المستقيم من خلال التقليد وأداء فروض 
الطاعه لهم. بل قد يؤدى اتباعهم فى الكثير من الموارد إلى الانحراف والابتعاد عن الأهداف الواقعيه والحقيقيه. ويتجلى هذا 
الأمر فى الموارد التى يتم فيها اتباع أصحاب السلطه والنفوذ 


١١١:ص‎ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


الأحسماض بالالفاث إلى الجوائي الظاهرية كلل تحر أ كبن فكفرا ما يحدت أنا توق الكاروها الشتصي»ه لعف الأقراد 
المقتدرين والهيبه والجلال الذى يتمتعون به» على شخصيات الآخرين بحيث يعدون قراراتهم وكلماتهم بمنزله الوحى المنزل» 
ويتمسكون بها ويعملون فى ضوئها دون تحقيق أو تمحيص. ودلوظار كر بحاونها على الول اتاريع سياه الالساق الاجمايية» 
بي ظاهره فلرصدها الغران الكريم فى الكثبر من آياته» ومن ذلكك قوله تعالى: وَ وَلَقَدْ سنا مُوسى بآياينا و سُلْطانٍ مُبين * 
إلى فِرْعَوْنَ وَ مَلَئِه فَاتبَعُوا أَمْرَ فرْعَوْنَ وَ ما أَمْرٌ فوْعَوْنَ ِرَشْيدِ١‏ . ولا زلنا نشهد الكثير من هذه المظاهر التى تطالعنا كل يوم فى 
عصرنا الراهن. إن القبول والالتزام بأمر - يتعين علينا أن نقوم بأنفسنا بالاستدلال عليه - إذا صدر عن شخصيه علميه أو صاحب 
سلطه؛ حيث لا يمتلكك الدليل العقلى عليها وإنما تفرض علينا بفعل الضغوط الخارجيه؛ لن تكون دعائمها إلا هاويه ومتزعزعه 
وآيله إلى السقوط. ولذلكك نجد القرآن الكريم يقول حكايه عن لسان أمثال هؤلاء الذين يعطون قيادهم إلى الشخصيات البارزه 
من أصحاب النفوذ والسلطه: وَ قالُوا ربا نا أَطنا سادكنا و كبراءنا فََصَلُونًا السّبيلا؟ . وروى عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه 
قال: 


من دخل فى هذا الدين بالرجال, أخرجه منه الرجال كما أدخلوه فيه. ومن دخل فيه بالكتاب والسنّه» زالت الجبال قبل أن يزول. 


ليس هناك ما يدعو إلى الوثوق والاطمئئان فى أنه إذا برزت شخصيه مؤثره أخرى وجاءت بعقيده ورأى مختلف. أن لا نؤمن 
بها أيضاً؛ وذلك لأن جوهر هذا النوع من العقائد لا يقوم على أساس من الاستدلال والتحليل العقلى» حتى يبقى ثابتاً بعد تغر 
العوامل والأسباب الخارجيه؛ فيمكن تغييره 


1١7١7 ص:‎ 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


عند انفصاله عن منشئه الخارجى. وعليه فإن تقليد الآخرين والتعويل عليهم - فى الموارد التى يمكن للفرد فيها أن يقوم بنفسه 
بعمليه التحقيق والتحليل والبحث العقلى - لن يؤدى سوى إلى الا-نحراف والانزلاق العقائدى. ومن هنا فإن استحكام العقيده 
وثباتها يتوقف على ترسيخ جذورها فى جوهر ذات الإنسان وعمق كيانه» وذلك من خلال الجهود العقليه والفكريه التى يباشرها 
الأفبان شه ولا يكن للاتناة أن بواضل هبي ته الشدية قد الكبال لاع خلال ملوكك هذا الطريق. 


- انباع الظن: إن منبيين الموارد التى تؤدى إلى الجمود الفكرى والعقى هو اتباع الظنون والأوهامء وهو ما تحدث عنه القرآن 
الكريم بقوله: وَ ما لَهُْ به مِنْ عِلْمِ إن يَتْعُو نَ إلا الظّنَّوَ إِنَّ لط لا فى مِنّ الْحَقّ شَيئا١‏ . إن الاكتفاء والاقتناع بالمراتب المتدنيه 
من الإدراكات العقليه والفكريه؛ وعدم التحقق والتدقيق والتمحيص من أجل الوصول إلى مرتبه اليقين» يؤدى بالإنسان إلى القيام 
بأعمال واهيه وضعيفه فى اختيار العقائد» ولذلكك فإنه سيتخلى عنها لأدنى شكك أو شبهه. وإن هذا الأمر سيفضى إلى الانحراف 
عن الراك قينا يعاق اليد الدتاادي» وزلى وه القلى بالأخرون قينا يعات والبجد الالوتداعي اقل تعالى ابي ايدكم 57 الكرييم 
يا يها الَِّينَ آمنُوا اجتيبوا كثيراً مِنَ الطّنّ إنَّ بتغض الطَن إنم...؟. 


إث أساس ونون الشبعيه للظنوة دمع وبدية نظر القرآة الكريم - تعود إلى غساف الأنعواء التفسيم قال الله حمالن: انهم إل 


أشماءٌ سَمَيتُمُوها أَمْ وَ آباؤُكم ما أَنْرلَ الله بها مِنْ سُلْطانٍ إن يتّبعُو مُونَ إلا الطَّنّ و ما تَهْوَى الأنْفْسٌ و لَقَد 


1١77: ص‎ 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤصمااط :لام ل0عأمعوعممط 


جاءَهُمْ مِنْ رَبّهِمٌ الُْدى ١‏ . إن الذى ينحاز إلى الألهواء النفسيه. يرزح فى ظلمات الظن والشكوك, ويحرم من نور العقل 


والتفكير. 


الانحياز إلى الأكثريه: إن الإنسان فى اختياره للمعتقد ولمنهجه فى الحياه بحاجه إلى محمل يستطيع من خلاله تبرير اعتناقه لتلكك 
العقيده واختياره لذلك المنهج. فإن معرفه دليل كل أمر بالإضافه إلى أنها تعمل على إقناع المرء من الناحيه العقليه» فإنها تخلق 
لديه حاله من الطمأنينه والاستقرار من الناحيه النفسيه. وإذا كان لعدم الحاجه إلى الدليل والاطمئنان بدرجه من الهدوء 
والانعقزارع دغافه عقليه فإن ذلكق سيشحها ثانا واسعحكاماء يد أنداقق بنفن الأحاة يزدى بنا الحفبو ل على الاطمكنات 
والقناعه الباطنيه - فى عمليه البحث عن الدليل - إلى أن نغض الطرف عن اللجوء إلى العقل» والاستناد إلى عناصر أخرى من 


قبيل: أقوال الآخرين ومواقفهم. 


إن التمسكك بآراء الآخرين والقبول بعقيدتهم ونهجهم. وإن كان يؤدى إلى حدٌّ ما إلى الطمأنينه من الناحيه النفسيه. إِنَا أنّ الميل 
إلى الأ-كثريه والاستناد إلى آراء الجماعه؛ لا يجعلنا فى غنى عن التمسكك بالعقل. وعلى هذا الأساس فإن الإيمان بكل نوع من 
أنواع العقيده أو أى منهج من مناهج الحياه - إذا لم يقم على أساس من التفكير والتعقل - فإنه سيؤدى إلى تزلزل العقيده» بل 
وفى كثير من الأحيان إلى الا-نحراف والابتعاد عن الحقيقه والواقع. أن أكثر الناسء بدلاً من أن يقوموا بتوظيفت العقل والفكر 
فإنهم يتبعون الظن» وإن اتباع الجماعات اتباعاً أعمى يؤدى بدوره إلى التبعيه للظنون والشكوككء ولن ينتج عن ذلكك سوى 
الضياع والضلال. ومن هنا عمد القرآن الكريم إلى شجب ومنع اتباع الأ-كثريه دون تفكير أو تعقلء وذلكك حيث يقول الله 
تباركك 


1١١5: ص‎ 


/للم». لالونط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


وتعالى فى محكم كتابه الكريم: وَإِنْ تطغ كير مَنْ فى الأزض يض لوك عَنْ سَبِيلٍ الله إن َتبعُونَ إلا الظنَّ وَ إن هُمْ إلا 
يَخْرُصُونَ ١‏ . 

العصبيه العمياء: إن العصبيه بمعنى الإصرار على معتقد أو طريقه أو مذهبء إنما تكون مذمومه ومرفوضه إذا كانت قائمه على 
لمعب يح جد راسد لديا فيو على الروك لل ويه و ]دراه لطادد عصوكس رجهي حت القت وام لاحر 1 لز بكر 
كل ذلكك انصياعاً لأهوائه الشخصيه. وفى ذلكك يقول الله تباركك وتعالى: وَ جح دوا بها وَ اسْتئقَئها أنْفسهُمْ ظلماً وَ عُلرًا فَانْظوْ 
كيِفٌ كان عاقِبهُ الْمْيددِينَ 1 . وإن الذى يؤخذ بنظر الاعتبار فيما يتعلق بالعصبيه السلبيه إلى حد أكبر هو عدم توظيف ثمار 
العقل المتمثله بالوعى واليقين. 


إن بعض عناصر الجمود والركود الفكرى من قبيل: التبعيه للأسلافء واتباع الشخصيات ذات السلطه والنفوذ, واتباع الأكثريه. 
إتنا تكوان ستعرمه لأنيا طول دوق ترظلت الأنساق لعقله وتفكررنو و اماشها اق موارة مو العضيه الحبياج فإن حدوو 
الجمود الفكرى والركود العقلى تعود إلى الأنهواء النفسيهء والتى تؤدى بالإنسان إلى التنكر لعقله مدركا عالماً وعامداًء حثى 
تنطفئ جذوه العقل بالتدريج. وفى ذلكك روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: (اللجَاجَهُ تَعَلَ الوَأَىَ)(1). 

- التسرّع بالحكم: إن القبول والتصديق بأمر أو رفضه وإنكاره يجب أن يقوم على أسس عقليه» وأن يكون عن درايه وبصيره 


وصبر وتروّى وإحاطه 


1١١06: ص‎ 


.١79 الشريف الرضىء نهج البلاغه» قصار الحكم, الحكمه رقم:‎ ))70-١ 


/لان». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمرمط 


علميه. إن إبداء المواقف العجوله والمتسرّعه والسطحيه يُعدٌ واحداً من علامات الجمود الفكرى وعدم توظيف العقل فى مقاربه 
أفكار الآخرين وتقييمها. ومن هنا فإن القرآن الكريم يحظر على الإنسان أن يتسرّع فى قبول الأفكار أو رفضهاء ويرى أن ذلكك 
بمنزله الشرخ الفكرى والعلمى الذى من شأنه أن يؤدى بالمرء إلى قعر الجهل والظلام. قال الله تعالى: بل ك ذبُوا بما لَمْ يُحيطوا 
بعِلمِهِ وَ لَمَا يَأتِهِمْ تَأوِيلهُ كذلكك كذب الْذِينَ مِنْ قَبِلهِمْ فَانْظوَ كيِفٌ كان عاقبَهُ الظَالِمِينَ ١‏ » وقال أيضا: عتّى إذا جاو قال أ كدَثتمْ 
بآياتى وَلَمْ تحجيطوا بها عِلْماً أمَا ذا كنْتُمْ تَعْمَلُونَ1» وروى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: 


لّو أن العباد حينَ هلوا وَقَفُواء لّم يَكفّروا ولّم يَضِلُوا.(1) 
(صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
«فتشعْب مِنّ العقل الحلجُ» ومِنَ الجلم العلم» ومِنَ العلم الرُشْدٌ)(). 


- العلاقات غير العقلا-ئيه: إن من بين العناصر الأسخرى التى تؤدى إلى الركود الفكرى والجمود العقلى هى التعلقات الاعتباطيه 
وغير المعقوله والتى يتم فيها تجاهل الأفكار الصحيحه والتنكر لها. وإذا لم تقم علاقات الإنسان على أساس من العقل والتفكير. 
فإن الحب والبغض سيحول دون التقدم والسير على إيقاع الحركه العقلائيه. وإن إغلاق عين البصيره والتفكير والعقل بغمامه 
الحب والبغض والتعلقات غير المعقوله» يفضى بالإنسان إلى دائره الحرمان من نور العقل والتفكير. وإن الذين يقيمون حبهم أو 
بغضهم على 


1١7١2: ص‎ 


.2 الأمدى. غرر الحكم ودرر الكلم:‎ ) 0-١ 


9-(68)) الحلؤية محمد باقن المجلسى »بخان الأنوارء 111/2 


/لملن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 
عناصر غير عقليه يحبسون أنفسهم فى شباكك هذه العلاقات والأحقاد غير المنطقيه. وفى ذلك روى عن الإمام على (عليه السلام) 
أنه قال: 


- يني بو 
عق سيو و عو ناث كور 1ق فى رقاان عهى . ل حم 1 نر د اتقو عزف قي قن ع اط هه ره ا دافن 
«وَمَنْ عَشْق شيئا أغشى بَصَرَة وَأَمْرَض قلبَه فهوَ يَنْظرٌ بين غير صَحِبِحَه وَيَسْمَعٌْ بَأذنٍ غثر سَمِيعَهِه قذ خرّقت الشْهَوّات عَقله)10). 


وإن التعلق بأمور من قبيل: الثروه والجاه والمقام والنفوذ الاجتماعى والعٌُجبء والأنانيه» وعباده الهوى, والانغماس فى الملدّات» 
تجعل الإنسان حبيساً داخل شرنقه تحيط به من جميع الجوانب حتى تمنعه من القدره على الرؤيه والتبصر. وقد روى عن الإمام 
على (عليه السلام) فى هذه الموارد أحاديث كثيره من قبيل: قوله (عليه السلام): 


(ضَياحٌ العقول فى طلَب الفُضول)(2). 

(عُجبٌ المَرء بتّفسه. أَحَد شاد عَقلهِ)0. 

د لعل الهَوى)60). 

(إذا كمْلَ العقلء تَقَصَتَ الشَهوهُ)(2). 

(مَن كملَ عَقَلَه استهانَ بِالشَّهُواتِ)(2). 

وعليه فإِنُ اجتناب هذه الأمور يؤدى إلى استثمار الكفاءه العقليه بالشكل الصحيح والناجع. 


- الغضب والحقد: إن الغضب يؤدَّى بمعطيات العقل والفكر إلى الضياع والفناء. فإن الذى يُبتَلى بالغضب والحنق لا يمكنه أن 
يتمتع بالصبر والحلم» 


1١77/: ص‎ 


.٠١9 الشريف الرضىء نهج البلاغه. الخطبه رقم:‎ ))١1(-١ 
غرر الحكم ودرر الكلم.‎ 0000-١ 

*-()) بحار الأنوار: 11//77”؟. 

*-(ع)) المصدر: 17/17/8. 


هه (ه)) غرر الحكم ودرر الكلم. 


+-(2©2)) المصدر. 


/لملم». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


ولا- يستطيع الاختيار الصحيح بحكمه وتعقل» ولا يمكنه القيام بنشاط علمى» وفى ذلكك روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه 
قال: 


الْعَضَت تفبعد الألبات» وتحد عن الصَواب)(1). وفى موضع آخر روى عنه (عليه السلام) أضاء نه العَضَبِ تفده العطاق: 
وتَقطَمٌْ مادّة الحتجهء وتُفَرَقَ القّهم.(9) 


كما أن العٌضوب يقيد نفسه بسلاسل وأغلالى الحنق. وأما الحركه بهدى العقل والتفكير السليمء فإنها لا تكون إِلَّا من خلال 
التحرر من ربقه الغضب. 


عناصر تنميه العقل والفكر: لقد ذكر الإسلام بأسباب وعناصر الخمود والجمود الفكرى, محدّراً الإنسان من الوقوع فى شباكهاء 
ويقدّم له السبل الناجعه والعوامل المفيده التى يستطيع من خلالها الوصول إلى التعمّل والتفكير الصحيح. وإِنّ من بين العوامل 
التى تساعد الإنسان على بلوغ الاستقلال الفكرى والعقلى من وجهه نظر الإسلام أموراً نذكر منها ما يلى: 


.١‏ اقتفاء الدليل: إِنْ من بين عناصر تنميه قوه التعقل والتفكير لدى الإنسانء هو نزوعه إلى اقتفاء الدليل واتباعه. قال تعالى: وَ مَنْ 
دَدْحٌ مَمَ الله إلهاً آخَرَ لا بُوْهانَ لَهُ به فَإنّما ساب عِنْدَ رَيّهِ إِنَّهُ لا فح الكافِرُونَ .() ويجب أخذ هذا العنصر بنظر الاعتبار سواء 
فى ذلكك عند الاستماع إلى آراء الآخرين أو عند مخاطبه الآخرين والسعى إلى نقل آرائنا إليهم. بمعنى: أن الملاكك فى رفض 
أو قبول الآراء يجب أن يقوم على الدليل أو الأدله التى يجب أن يقترن بها ذلك الرأى. إن إقامه الدليل والبرهان يقنع الإنسان» 


1١7١/8: ص‎ 
المصدر.‎ ))١(-١ 


؟-(75)) بحار الأنوار: .67//1/١‏ 


* (”) المؤمنون: /1117. 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


يتفوٌه بكلا-م دون أن يقيم الدليل عليه لا يعبر فى الحقيقه عن مذهب أو معتقدء وإِنّما يقوم بمجرّد إبراز أمنيه ورغبه لم يقم 
الدليل على صحتها أو صدقهاء ومن ذلكك ما يذهب إليه اليهود والنصارى فى اعتبار أنفسهم وحدهم الناجين يوم القيامه» وهو ما 
عر عنه الله تعالى فى القرآن الكريم بقوله: وَ قالُوا لَنْ وَدْخُلَ الْجِنّهَ إلا مَنْ كانّ هُوداً أ تُصارى يَلْك أَماصِهُع قل هاتوا بُزهاك 
ِنْ كنم صادقِينَ ١‏ . وقال الله تعالى أيضاً: و ترَغنا ِنْ كُلَّ أَمّهِ ضَهيداً فقلنا هانوا بُْهانَكم فَعَلِمُوا أنَّ الي لله وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما كانوا 


يَفْتَرَونَ ؟ . 


ومن هنا فإِنّ كلمات أمثال هؤلاء لا يمكن أن تكون مقبوله من قبل الآخرين. ولذلك فإن القرآن يشمجعنا على مطالبه المدّعين 
بالدليل والبرهان» ويعدٌ الذين لا يقيمون الأدله والبراهين على كلامهم أناساً غير صادقين. وذلكك من قبيل: قوله تعالى: أَمّنْ بَئِدَوًا 
الْحَلَقَ ثم بعِيدُهُ وَ مَنْ يَوْزْقكم مِنَ السّماءِ وَ الْأَرْض أ إِلهُ مَع اللَهِ قل هانُوا بُرهائكم إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ؟. 


إِنّ الملاكك فى الرؤيه الواقعيه والكشف عن الحقائق هو تقديم الدليل. ولذلكك فإن الذين يجنحون إلى الخيال - حيث إنهم غير 
واقعيين -» يتهرّبون من إقامه الدليل» ومن هنا فإِنّهم يفقدون مسكتهم العقليه بالتدريجء لأن اقتفاء الدليل يزيد من المقدره 
العقليه» وكلما نضب معين هذه القوه والقابليه والكفاءه» فإِنّ رصيد الجنوح نحو الخيال سيكون مرتفعاً ويكون هو المحور الذى 
تدور عليه الأنشطه الفرديه والجماعيه. وإِنّ من بين النتائج الكارثيه المترتبه على هذا النوع من الحياه الفكريه هو عض أصابع 
الندم» حيث لا ينفع الندم. وفى ذلكك قال الله غال ديا أنه الْذِينَ آمَنُوا إن جا كد 


1١١9: ص‎ 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


فاق بتبا قَتَبنُوا أنْ تُصِيبوا قَؤْماً بِجَهالَهِ ُتَضْبِحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ ١‏ . 


إن الذي لد يبحث عن الدليل ولا سأل عق البرهان: تبتلى بالعديدك من المشاكل فى شياتة ولن تقتصر هذه المشاكل على 
التبعات الخارجيه. بل ستؤثر عليه حتى من الناحيه الداخليه والنفسيه» حيث سيعيش فى قلق واضطراب. إِنْ الكثير من المواجهات 
الاجتماعيه التى يعقبها الندم تعود بجذورها إلى عدم إحاطتنا بجوانب الأمور. ولو أن الإنسان كان يلاحظ مصالحه الحقيقيه فى 
كل خطوه بخطوها فى حياتة فإنه لن تحمل الكساتر القادحه ولن يؤدى به ذلك إلى التدافه والحسره على فاقاته وضعة: 
روكذ نجه الايسيدا ونه ان يسح من ول 2101 الإلييه إلى إقانه اليل روفي العلانات للناترو من أجل المتعير على 
البعظيات العقليه والفكرييه وينصو الاساة إلى رساك فسه مق خلال القبائن الدليل والترهاة القامح والحاسم. قال الله تعالى: 
بوك 2 ين الله لَكُمْ اناف لتك تقتار 9 بتؤقال أبقيا: نك ده ين الله لَكمٌ الآباتِ لعَلَكمْ تتفَكدون" ..وعلى هذا الأساس 
فإن توظيف هذه الآ-ليه فى التنميه والهدايه بقياده العقلء يعتبر الخطوه الأ-ولى فى إطار بلوغ الأهداف النهائيه والقرب من الله 
سبحانه وتعالى. 


". توظيف العقل والتفكير: إِنَّ ازدهار وتطوّر وتكامل أى قوّه واستعداد رهن بتوظيف ذلك الاستعداد وتلكك القوّه. وهذا الأمر 
وإن كان ملحوظاً ومحرزاً فيما يتعلق بالقوى الجسديه إلا أنه يصدق بالنسبه إلى الأبعاد الذهنيه ويمكن تحصيله على المستوى 
العقلى أيضاًء وإن كان ذلكك على درجه 


١1١:ص‎ 


/لمم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


مختلفه بالمقارنه مع البعد الجسدى(١).‏ وفى الدائره الذهنيه والعقليه نجد التفكير يؤدى إلى إتقان المعلومات واستحكامهاء ويزيد 
من قدره الفرد على كشف المجهولا.ت. وبعباره أخرى: إِنَّ تقويه العقل تعنى ارتفاع مستوى المعرفه وإدراك الأدله والعلامات 
البارزه» وبذلك فإنها تضع تحت تصوّف العقل الكثير من الأدوات (الدلائل) من أجل كشف المجهولات وحل رموزها..وعليه 
فإن الدعوه إلى التعقل فى الأ-مورء وتجنب السذاجه يعنى توظيف هذه المقدره فى جميع الأحوال. إِنّ القرآن الكريم يرشد 
الإنسان إلى بذل الجهد للاستفاده القصوى من هذه المقدره؛ وذلك لأنٌ الاعتياد. غلى توظيف العقل واستخدامه فى مسيره 
الحياه» واستثمار التجارب والعلوم يؤدى إلى تطوير العقل وتكامله. وفى ذلكك روى عن الإمام على (عليه السلام) أنّه قال: 


«العقل غريزه تزيد بالعلم والتجارب».(؟) وقال أيضاً: «من أكثر الفكر فيما تعلم» أتقن علمه» وفهم ما لم يكن يفهم.0*) 


. تعميق الفكر: إن من بين العوامل الأخرى التى تعمل على إحياء العقل وشحذ الذهن. فهم الأمور بدقه وعمق. إِنْ أخذ جميع 
الأبعاد بنظر الاعتبار» يسد منافذ الجهل والنظر إلى الأمور بسطحيه؛ ويجعل الفرد لا يقنع بتجاوز المسائل ببساطه بعيده عن التدقيق 
والتروّى» وفى ذلكك روى عن الإمام على (عليه السلام) أَنّه قال فى وصف أهل بيت النبئ الأكرم (صلى الله عليه و آله): (عَفَلُوا 
الدّينَ عَفْلَ وعَايْهِ وَرِعَايَهه لآ عَقُلَ سمَاع وَرِوَائه)(). إن التعممق والتدبّر فى الأسمور يعد من المراحل الفكريه العاليه فى مسار 
البشريه العلمى» حيث يمكن من خلاله. ' 


١؟١:ص‎ 


80-1 وض لكف إقاره إلى تظريه لابشا اللضد كف زر" فراقها كك" بدلا ع 'نظرية الرياضيه التذهته لأ رسظو الى رفن 
إلى توحيد وتقويه الذهن وتنميته. 


؟-(05) غرر الحكم ودرر الكلم: 8 


*« (*)) بحار الأنوار: /12/2". 
*- (6)) نهج البلاغه: الخطبه: 778. 


/للن». لالواط نأو [//:قمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الحصول على نتائج جديده. وإن هذه الصفه من الأهميه بحيث إن القرآن الكريم على الرغم من أنه لم يعمد إلى الثناء على الله 
بالتعقل أو التفكير, إِلّا أنه وصفه سبحانه بأنه صاحب تدبير وأنه مدبّر الأمور. وإن هذا النوع من التدبير يعنى الإحاطه الشامله 
بالأ.مورء وإن هذه المرحله من المعرفه والوعى تحكى عن الإحاطه الشامله التى تشمل حتى العلم الألهى أيضاء وقد أشار الله 
سبحانه وتعالى إلى هذه الحقيقه فى الكثير من آيات القرآن الكريمء نذكر منها على سبيل المثال: قوله تعالى: 


3 بك اللَهُ اذى حَلَقَ السّماوات وَ الْأَرْض فى سِنَّه يام ع اشتوى على العزش كه الأ زه 


قل مَنْ يَرْزْقكم مِنَّ السّماءِ وَ الأزض أقخ يمك القنع و الأنصاو وفق بتر الن وق العيت و يتخ ١١‏ لْمَيْتَ مِنَ الحيّ وَ مَنْ 
يُدَيْ الْأَمْرَ فَسَيَقُولُونَ اللَهُ فَمَلَ أقَلا تتَقُونَ .(؟) 

- آللهُ الى رَقَعْ المّماوات بِغَثِرِ عَمَِبٍ تَرَوْنّها ثم اشرتوى على العَؤش وَ سَخْرَ الشمسٌ و الْقَمَرَ كل يَجَرى لأجل مُسَمّى يدَبْرَ الأهْر 
بُفَصَّل الْآياتِ لعَلْكم يلقاء رَبُكم تُوقنُونَ .90 

دقدقة الأقو وخ الساء إلى الا وض 


وعلى هذا الأساس فإن الترغيب وشح رالصتر على الكدار و الاق فى ا توق يكن عن أطي هذه الصفه. قال تعالى فى 
حك كيه الكريم: ألا يَدَيْرونَ العُْآنَ أم عَلى قُلُوبٍ أتفالياة ووفال أكيا: كتاتٌ أَنْرَناهُ ليك مُبا ا كل 
ِيتذَكر أُولُوا الْألْبابء . 


١17 ص:‎ 


.” يونس:‎ 0010-١ 
؟-000 يبونس: ضر‎ 


«- (*) الرعد: ؟. 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


؟. الاستفاده من مختلف الآآراء: إن المنظور من توظيف العقل والتفكير بوصفه قوّه مودعه لدى الإنسان, هو بيان فكره وعقيده 
صحيحه ومستحكمه. وإِنّ صلابه واستحكام العقيده رهن بنجاحها فى مواجهه العقائد المخالفه والآراء المناهضه لهاء ومن هنا 
إن الإنسان العاقل ليس لديه أىّ خشيه أو تخوّف من مقارعه الأفكار والعقائد والمذاهب المخالفه ومواجهتها. ومن وجهه نظر 
القرآن الكريم فإنّ منهج الوصول إلى العقل السليم والفهم الصحيح يكمن فى الترحيب بالأفكار المتنّعه والعمل على دراستها 
وتمحيصها. وعلى كل ال يجي تدريب الحظل بعيت ينطع نشيو الأراء والمقائد الملت ور إصدار اليسكم راذا نها. وإِنّ هدايه 
الله وإرشاده إِنْما يشمل الذين بلغوا هذا المستوى من المنهج الفكرى, وتمكنوا من تقييم الأفكار واختيار ما هو الأفضل من يينهاء 
وى الكم فالاه تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: ال يَشِتَمِعُونَ الْقَوْلَ متبعُونَ أخمرئة أُولئِك الَّذِينَ دام الله 
وليك مم أُونُوا الأباب1 . 


ه. توظيف القوالب الفكريه لدى الآخرين: إن من بين سبل إحياء وتجديد قوّه التفكير لدى الأفراد» الاستفاده والتوظيف الصحيح 
لبعض المعتقدات الفكريه. ففى هذا الأسلوب يتم توظيف ما يدين به الشخص فى إبطال عقيدته. وقد استخدم القرآن الكريم 
مختلف الأندله والبراهين والآبات» ومع ذلكك تم دعم الأنبياء (صلى الله عليه و آله) بالمعاجز تاره» وتاره من طريق بيان عظمه 
الخلق» وتاره من خلال توظيف ذات الأمور التى يؤمن بها المعاند بغيه استثاره العمليه العقليه والفكريه لديه. وهو ما نراه جلياً فى 
قصه تحطيم النبئ إبراهيم (عليه السلام) للأصنام وإلقاء اللوم على كبيرهم,» وبذلكك أثبت أنّ الأصنام ما هى إِلَّا جمادات نصنعها 
بأيديناء ولن تستطيع أن تعمل شيئاً لتغيير نظام الطبيعه بل لا تستطيع حتى الدفاع 


1١17: ص‎ 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


عن نفسهاء ولالكك فإنها لا سدق عدن الحافه أبدا. وقن ضور الث آن هذه الحاذكه على الح الآ و تالاه أكِيدنّ أَصْنامَكم بَعْدَ أَنْ 
ا + فجَعلَهُعْ ‏ ذادا إل كيرا لَه لله ِل يعون ٠‏ * الوا مَنْ فَعلَ هذا بآلِهتن نه لمن اظَالِمينَ ٠‏ * قالوا سّ مِغنا قَنّى 
كرمع يقال له إنراهيم م * قاُا ُو به على أَعينٍ الناس لَعلّهعْ يِْهَدُونَ ٠‏ * قالُوا أ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتنا يا إْراهِيمُ * قال بل فَعَلَهُ 
0 * فرَججُوا إلى نهم قَقانُوا نكم أَنم الطَالمُونَ * ثم تُكسوا ء عَلى رُوْسِهمْ لَقَد عَلِمْتَ ما 

لآء يَنْطْفونٌ * قالَ أ قتَْبَدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَنْفَعَكُمٍ طَّينا وَ لا يَضْ د كم * أن لَكُمْ وَ لِما تَعْبِدُونَ مِنْ دُونٍ الله أَفَلا تَْقَلُونَ ١‏ 


*. التدبّر فى أحوال تاريخ الآمم السابقه: إن من بين الطرق الأخرى لخلق الداعى والحافز إلى التفكير فى فهم وإدراكك وتوظيف 
0 مسي م سسا ا بس ا و 
والاعتبار. وقد أشار القرآن الكريه إلى ا الماضين واستاهاء دروس العبر والاتعاظ بها. وأن محور جميع هذه 
التجارب هو توظيف العقل والتفكير من أجل الخلا.ص من المصائب التى حاقت بالأمم السابقه نتيجه لبعدها عن الله واقترافها 
المعاصى والذنوبء من قبيل: التعويل على عامل القَوٌه الاقتصاديه والعسكريه» وكثره العدّه والعدد, والظلم والجور والإجحاف 
بحق الآخرين» وتكذيب الرسلء واستعمال المكر والحيله والخداع للتنصل من آثار أعمالهم السيئه. والقرآن الكريم يعلمنا بأننا 
إذا أردنا أن لا تُبتلى بنفس ما ابتلى به أسلافنا بسوء أعمالهم, فما علينا إلا الاعتبار بمصيرهمء وأن نكتسب الخبره 


1١5: ص‎ 


/مالن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


والتجربه مما جرى عليهم. وإليكك نماذج من آيات القرآن الكريم التى تناولت هذه الظاهره: 


هو 


4 مِنْهُمْ قوّهَ وَ أثارُوا دض وَ عَمَرُوها كر تنا 


اأَدَ 


د أذض قَينْطُرُوا كيفٌ كان عاقبه الَّذِينَ مِنْ قَيِلِهمْ كانُوا 


0 


شَّدَّ مِنْهُمْ قوّه وَ آثاراً فى الأَرْض َأَحَدَهُمُ 


- 
0 


2 
اس - 


- وَل يَسِديِرُوا فى الارّض فينظرُوا كيف كان عاقبه الذِينَ مِنْ قتِلهم وَ كانوا مَدَّ مِنْهُمْ قوَّهَ وَ ما كانّ اللَهُ ليِغْجرَّةُ مِنْ شَيْءٍ فى 


السَماواتٍ وَ لا فى الْأَرْض 3 كان عَليماً قدِيرً*. 

- قَانْظَهِ كيف كان عاقبةٌ الظَالِمِينَ *. 

- فَكذَّبُوه قَنصَيِناة وَمَنْ مَعَهُ فى الْقلَكِ وَ جَعَلْاهُمْ حَلائِفَ و أَعْرََنا الَّذِينَ كذَّبُوا بآياتنا فَانْظوِ كي كان عاقِبة الْمُنْدَرِينَ 0 . 
- نّم بَعنا مِنْ بَعْدِِمْ مُوسى بآياتنا إلى فِرِعَوْنَ وَ مَلائهِفَظََمُوا بها فَالْظو كيف كان عاقبه الْمَفْسِدِينَ*. 

- وَ يجحَدُوا يها وَ انتيقئثها أنْفمَهع ظَلْماوَ علو ْو كئِتَ كات عاقبة الْمُفْسِدِينَ1. 

: أَنا 


- فَانْطَو كئِصٌ كانّ عاقِبهُ مكرهِم أَنَا دمَوناهُمْ وَ قَوْمَهُمْ أَجْمَعِينَ 1 


١506: ص‎ 


/للن»م. لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


وإن من بين الفوائد والآثار الأسخرى المترتبه على التفكير فى تاريخ الألمم: هو أن ذلك يساعد على فهم المسائل والأ-مور 
المشتركه بين الناس فى الحياه. إن التعدق على المسائل والمشاكل الى اثتلى بها الناس عبر الوضول السابقه» ساعدنا على 
تحديد العناصر المؤثره فى مسار التاريخ والمجتمعات الإنسانيه. فمن باب المثال: نستطيع من خلال قراءه التاريخ أن ندرك أن 
التعلقات الذقويه والبريطايه وان كان هن الممكو أن سيفن لقكزة طويلت إلا أنها سعدين إلى القناء يوما ماولن يبقى ليامق 


رسم ولا أثر. 


. مجالسه العلماء والمفكرين: وإن من بين العناصر التى لا يمكن إنكار تأثيرها على منظومتنا الفكريه هى مجالسه العلماء 
والمفكرينء إذ إنها تؤدى إلى تنميه مقدرتنا وكفاءتنا العقليه الكامنه» والتعرّف على القوالب الفكريه الجديده. وتنميه قوّه 
التفكير لدينا. فقد روى عن الإمام زين العابدين (عليه السلام) فى ذلكك أنه قال: (مُجالْسَهُ الصالحينَ؛ داعِيَةٌ إلى الصّلاح وآداب 
العُلماء» زيادَةٌ فى العقل). وفى المقابل فإن مجالسه الجهّال تكون سبباً فى خمود بريق العقل وانطفاء جذوته. فقد روى عن الإمام 
على (عليه السلام) أنه قال: (مَن صَحِتَ جاها نَقصّ مِن عَقَلِهِ)11). 


ومن الضرورى التذكير بهذه النقطه وهى أن عناصر التنميه العقليه والفكريه تنقسم إلى قسمين» وهما: العناصر الداخليه. من قبيل: 
توظيف العقل والفكر وتعميقهماء ومراعاه التقوى. والعناصر الخارجيه. من قبيل: اقتفاء الدليل» والاستفاده من مختلف الآراء 
والنظريات» ومعرفه التاريخ, ومجالسه العلماء والمفكرين. 


تهذيب النفس وطهاره القلب: تقدّم أن ذكرنا فى بحث التقوى أن من بين الآثار التربويه المترتبه على التقوى» هى البصيره 
ول الشاكل وكشت 


١12: ص‎ 


.7/7/1١ جامع أحاديث الشيعه:‎ ))1(-١ 


/لملن»م. لالمواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


المجاهيل؛ وذلكك لا يأتى إِلّا فى ضوء العقل والتفكير. وقد روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: 
«مَن لم 57 نَفْسَه) َم ينتفع بالعقل).2)10 


إن تهذيب النفس يُعدَ أرضيه مناسبه ترفع من مستوى فراسه المؤمن وقدرته على تحديد الخير وتمييزه عن الشر. وبعكس ذلكك 
لو عاش المرء أجواءً مظلمه وملبدةٌ بالذنوب. حيث لن يكون بإمكانه بلوغ الهدايه والكمال» ولن يكون مصيره سوى السقوط فى 
مستنقع الضياع والسفاهه والبعد عن مصادر الحقيقه. قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم يا بها الذية اموا إن تَعُوا الله 
جل لكام فُرقاناً وَ يكَفْر عدْكمْ سريئاتكم و بَغْفِْ لَكمْ وَ الله ذو المَضْلي الْعظِيم 7. وروى عن الإمام أبى عبد الله الحسين (عليه 
السلام) أنه قال: 


(لا يكمل العقل إِنَا باتباع الَقّ).(1) 
". تحصيل العلوم والمعارف 


إن اكتساب العلوم والإقبال على المعارف والحصول على التجارب العلميه والمعرفيه المعاصره يؤدى إلى تناد سيف اف العقل 
وارتفاع مستوى الإدراك, كما أنْ التعرّف على الحضارات والثقافات البشريه المعاصره الذى هو حصيله اكتساب الفنون والعلوم 
والمعارف النظريه يؤدى إلى تقويه موقف العقل فى مواجهته لمختلف التيارات الفكريه؛ وانتهاج الأساليب النافعه فى الحياه. 
وعلى الرغم من أن توظيف العقل الفطرى وما أمرنا الله به فى القرآن الكريم - باعتباره سبباً فى الهدايه والتكامل - لا يتوقف 
على تحصيل علوم ومعارف خاصّه - فإنَ بإمكان الفرد أن يحصل على الهدايه 


١1/: ص‎ 


١11١ الحكمه رقم:‎ ٠ غرر الحكم ودرر الكلم:‎ ))1(-١ 
.178/1/4 ؟- (*) بحار الأنوار:‎ 


/لل0». لالو نط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


والتكامل على المستوى الفطرى والعادى من خلال الاستفاده من مناهج المعرفه المتمثله بالتفكر والتدبّر فى أسرار الخلق وآثار 
الأمم السالفه وما إلى ذلكك - إِلَّا أن الذى يقع موضع اهتمام الدين على الدوام هو الوصول إلى الهدايه الأسمى والكمال الأكبر. 
إن سعى الإنسان من أجل الوصول إلى المراحل العليا من الهدايه رهن بتنميه العقل الفطرى وتطويره من خلال الاطلاع على 
الاكتشافات الحديثه والعلوم الجديده التى تم التوصل إليها فى مختلف الفروع والمجالات. وبطبيعه الحال ليس هناكك فى الرؤيه 
الإسلاميه ما يضمن أن يكون الإنسان العالم عاقلا أيضاً. فعلى الرغم من وجود التأثير والتأثر بين العلم والعقلء إِلَّا أنَّ زياده العلوم 
لا تستلزم ازدهار العقل البشرى بالضروره. فما أكثر العلماء والمفكرين الذين حرموا من نعمه العقل» فقاموا بتوظيف قدراتهم 
العلميه فى طريق الانحراف أو إباده الشعوب والأمم. وهناكك الكثير من الآيات القرآنيه الداله على أن مجرّد معرفه طرق الهدايه 
والكمال لا يعنى تحقق الهدايه والكمالء بل لا بد - بالإضافه إلى معرفه الهدايه والكمال دعن أن على الخصس د بعنصر التقوى 
والقطره السليمة أيكا. وقد اشاوت يعفي الآيات القرانية إلى ادشتاكك من الناس عن يكتمون اللحن رغم معرفتهم وعلمهم به 
وذلكك إذ يقول تعالى: وَ لوا جاءمُغ رَسُولٌ من عِْدٍاللَّهِمْص دَق يما معهع تود فَيقٌ من الَِّينَ أوتُوا الكداب كتاب الل وراء 
ظُهُورِهِمْ كَأنّهُمْ لا يَعْلَمُونَ )١(.‏ وقال تعالى أيضاً ألّذِينَ آتَتِناهُمْ الكتاب يَْرِقُونَهُ كما يَعْرِقُونَ أَبناءَهُمْ وَ إِنَّ قريقاً مِنْهمْ كمون 
الْحَقَّ وَ هُعِ يَعْلّمُونَ .(0) وهناكك من ينسب إلى الله الكذب - والعياذ بالله - وقد أشار الله تعالى إلى ذلكك بقوله: وَ يَقُولُونَ عَلَى 
الله اْكذِب وَ هُمْ يَعْلمُونَ 50) وبقوله تعالى: وَ إِنَّ نه ليق يوون ألِْهُم 


١18: ص‎ 
.٠١١ البقره:‎ ))١(-١ 


؟-(0) البقره: 2؟١.‏ 
9 (0)) آل عمران: ه7. 


/مل0». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بالكتاب لِتَحْسَبوهُ مِنَ الكتاب وَ ما هُوَ مِنَ الكتاب و يَقُولُونَ مُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ يَقُولُونَ عَلَى اللّهِ الكذِبَ وَمُمْ 
تلقو (1) وهناكك من يعمل على إثاره الفتن وإشعال فتيل الحروب؛ وبثُ الاختلاف والفرقه. وفى ذلكك يقول الله (عرٌ وجل): 
إن الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام وَ مرا اخْلف الّذِينَ أوثوا اتاب إلا مِنْ بغر ما جاءَهُم |[ ملم باه 1 ويقول تعالى أيضاً: وَ ما 
كر عام ِلْمُ بَعيا بيه "» وقال الله تعالى أيضاً: وَآتتناهُم بَناتٍ مِنَ الَْمْرِ قَمَا احَلهُوا إلا مِنْ بَثردٍ ما جاءَهُمُ 
ا لم بَفيا ته إنَّ ربك بَفْضى بَينَهُمْ يوم الِْيامَهِ فيما كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ؟ . 


نستنتج من جميع هذه الموارد أن هؤلاء الأفراد قد تعرّضوا للضلال والانحراف على الرغم من الإرشاد والدعوا إلى الهدى. إِنَّ 
العامل والعنصر الذى يؤدى بالبشريه إلى الحرمان من الهدايه الإلهيه والبعد عن الله يكمن فى الجهل وعدم التعفّل والمعرفه. ولو 
أن جميع المجاهيل فى العالم أصبحت واضحه للإنسان» مع ذلكك لا يمكن اعتبار علمه مفيداً بحاله؛ لأن العلم إنما يكون مفيداً 
إذا كان مسيطراً عليه من قبل العقل. وعلى حد تعبير القرآن فإِنٌ الذين يدركون ما يحدث فى هذا العالم» دون أن يفهموا حقيقه 
المعاد لا يمكن اعتبارهم من العلماء. وذلكك لأنّ علمهم إِنّما يتعلق بالأمور المحسوسه التى يمكن أن تخضع للتجربه» دون أن 
تسرى إلى كنه الأمور وأعماقها. ومن هنا فإنّ هؤلاء غافلون عن الآخره التى هى تعبير آخر عن كنه عالم الدنيا. قال الله تعالى: 
يمون طاجراً ن الحاو ادا وَُم عن لخر هم خافلوق 8 . 


أسباب التأكيد على شموليه العلوم والمعارف: نبدأ البحث بهذا السؤال 


١593 ص:‎ 


.78 آل عمران:‎ ))١(--١ 


/للم». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


القائل: إذا كان بإمكان الانسان - من خلال التمسكك بالعقل الفطرى - أن يدركك الأسس والأصول الدينيه؛ وأن يتوصل إلى 
معرفه التوحيد والمعاد وضروره النبوه» إذن» ما هى الضروره إلى دراسه العلوم والمعارف من الناحيه الديفة» وأساسأ ماهو كور 
العلوم والمعارف الدينيه فى تكامل الإنسان فى مسيرته إلى الله سبحانه وتعالى؟ 


للإجابه عن هذا السؤال يجب القول: إن المراد من العقل الفطرىء وما ذكر فى القرآن الكريم تحت عنوان العقل» هو نوع من 
الكفاءه والرؤيه التى يمكن للانسان من خلالها أن يحصل على الهدايه البدائيه دون تدخل من عنصر وعامل خارجى للهدايه. 
أذ يمن بالندسنة وق عالق الكووموا اهلا الأمتسانه يسواقر كل طلييد كما ييكن للعائل واليصى الكارسى فى الهداه 
أن يأخذ بأيدينا إلى هذه الهدايه البدائيه» فنؤمن من خلاله بالتوحيد وأنّ الله خالق الكون والعالم والوجود, وأنّه يجب علينا أن لا 
نظلبء العوة إلا فته ولا تو كل إلا علي وآما الاجاره عن مقدان نا يمك ليندايه القطره أن عقودنا إلبدة وهل تقمل هذه القظره 
ضروره المعاد والبعثه والموارد الأسخرىء فهى بحاجه إلى بحث آخر أيضاًء إلا أن الذى تم التصريح به فى القرآن الكريم هو 
الإيمان بالتوحيد ومعرفته الفطريه. وفى ذلكك قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- وَ لَيْنْ أله مَنْ حَلقّ الّماواتٍ وَ الْأَوْضٌ وَ سَكَوَ المَّمْس وَالْقَمَرَلَِقُولنٌ الله .011 
و لزن ماهم عق تؤل رق الجا ساة قأخيا بن الأوض وق يدي فوته لبتراة الله بيت 
-وَلَيِنْ سَأَلَْهُمْ مَنْ حَلَقَّ السّماوات وَ الْأوْض لَيقُولَنٌ الله .090 

١6٠١ ص:‎ 

.,ث١ العنكبوت:‎ ))١(-١ 

89 العنكبوت:‎ ))5(-١ 


#ن()) لقنا :18 وانظر أضا الس احرف م 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


وعليه يمكن لنا أن نستنتج أن الدور الرئيس والأوّلى للعقل الفطرى فى مجال هدايه الإنسان» هو الإرشاد والهدايه إلى التوحيد. 


كما تقدّم أن ذكرنا إن العقل الفطرى مقدره خاصه أودعها الله فى وجود الإنسان» لكى يهتدى من خلالها. وأنْ هذه المقدره 
تلعب أدواراً متنوعه تبعاً لمختلف الحالاءتء ولها آليه محدده بالالتفات إلى مقدار العلم والمعرفه التى تكون مقرونه بهاء فمثلا 
أن المعرفه بالدلائل التكوينيه تؤدى إلى حصول الإنسان على مرحله عاليه من التوحيد. وهكذا الاطلاع على الآيات التشريعيه 
ودع إلى اعدف على التريحيد فى الخالقه والتوحيد الريوين أيضاء وكتذلكف فإن دراسه تاريخ الأمم السابقه وأحوال الأجيال 
الحاغيو» سكن الدارسن من الحصول على مزيد من التجربه؛ فلا يعيد أخطاء الأمم السالفه؛ والتمكن من الحصول على التكامل 
والتقدّم. إن العقل فى هذا المجال يكون بمنزله القائد والمرشد والدليل الذى ينظر إلى الهدف والغايه؛ وأنّه من خلال توظيف 
العلوم والمعارف يصل إلى قصده وإلى هدفه وغايته. ومن هنا يمكن القول: إِنَ العقل فى مقابل الجهل بمثابه عنصر للهدايه 
الذى يهدف إلى الصعود نحو المراتب العليا من خلال الاستعانه بالأدوات العلميه والمعرفيه. إن اتساع الأفق العلمى وتوسيع رقعه 
المعلومات البشريه يعد أرضيه مناسبه للنشاط والمناوره العقليه. وكلما زادت معرفه الإنسان, كان أعلم بالهدايه إلى الله إلا أن 
مستوى الهدايه فى كلّ واحد من هذدين الأمرين يكون مختلفا قال الله سبحانه وتعالى: و لكك الال نض بها للنَاسٍ و ما يَعقِها 
إل العالمُونَ١»‏ وقال تعالى أرشا: قم سات فى شت قور الديق روا الي وام بجح بآياتنا إل الطَالْمُونَ 7" » وقال تعالى 
أيضاً: إِنّما يَحْنََى 


١0١ ص:‎ 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


لَه مِنْ عِبادِِ الْعلَماء١»‏ وقال سبحانه أيضاً: يرع اللَهُ الّذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ الَّذِينَ أونوا الْعلّم دَرَجاتٍ وَ اللَهُ بما تَعْمَلُونَ حَصِيدٌ؟ . إن 
الرغبه فى الحصول على مزيد من المعارف سار بجذوره فى العقل» وحيث إن تقدّم الإنسان ورقيه رهن بجمع المعلومات؛ 
فقد كان طلب العلم مورد تأكيد من قبل العقل. وعلى هذا الأساس فإِنٌّ نشوء العلم ونموّه وتكامله التدريجى, وليد إراده الإنسان 
من أجل توظيف العقل والتوصل إلى حياه أفضل وأكثر رخاءً ورفاهيه. 


وعلى الرغم من أنّ الكثير من الناس قد تناسوا الأهداف الإنسانيه العاليه» فلم يعودوا يستخدمون العقل فى الاتجاه الصحيح: 
وأخذوا يُقبلون على طلب العلم من أجل الحصول على مزيد من المنافع والمصالح الماديه» ولكن على كل حال فإن وظيفه 
العقل من وجهه نظر الإسلام تكمن فى تنميه وتطوير العلم بقصد التقرّب من الله وعليه لا بد من توظيفه فى هذا الإطار وهذه 
الغايه. ومن هنا يمكن لنا أن ندركك كنه التأكيد الذى نجده فى الآيات القرآنيه والروايات الشريفه وتشجيعها وحثها على طالب 
العلم. قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: فَسَْلُوا أَهلَ الذَّكر إِنْ كنت لا تَعْلَمُونَ". وروى عن النبئّ الأكرم (صلى الله 
عليه و آله) أنه قال: 


«طَلَبُ العلم قَريضَةٌ علئ كل مُسلم ومُسلمه)(1). وروى عنه أيضاً أنه قال: (اطلّبوا العلم مِنَّ المَهدٍ إلى اللُحد».(5) 


إن التأكيد على أهميه تحصيل العلم والمعرفه فى الآيات والروايات بوصفهما هدفاً وسيطاً فى مسار هدايه الإنسان إلى الله» يثبت 
القيمه الاستثنائيه 


١671١ ص:‎ 


60-1) بحان الأنوان: ااا 


؟-(0)0 نهج الفصاحه.» ص ع 


/ملم»م. لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


والفذّه لهذا العنصر الفريد فى المسار الموصل إلى الهدف الغائى. إن ضروره الاهتمام بهذه المسأله مع مرور الزمن واتساع رقعه 
العلم ودائره الثقافه البشريه تتجلى بشكل أكبر إلى الحدّ الذى يمكن القول معه: إن إحياء وتجديد الحضاره الإسلاميه وتوسيع 
نطاقها رهن بالتعرّف على المعطيات العلميه والفنيه» والتفنيات الحديثه وكذلك استيعاب الأساليب المعرفيه والمعلومات النظريه 
أبقيا. إن إراده أكثر الناس فى العالم المعاصر قد آلت إلى الضعف والركود بسبب هيمنه العوامل الاجتماعيه والمناخ الحاكم 
والمهيمن على المجتمع العالمى؛ وإن المساعى والجهود المنصبّه على معرفه الذات ومواجهه الشكك والغموض قد استبدلت 
باضمحلال الإراده والتقهقر أمام معتقدات الآخرين. إن الإنسان الراهن قد انحاز فى البعد العملى إلى تحسين أوضاعه الماديه 
والاقتصاديهء كما يسعى فى الأبعاد النظريه إلى تبرير ابتعاده عن مقتضيات فطرته الإنسانيه. وفى هذه الأجواء يغدو تناسى منشأ 
الفطره والمسير على خلاءف اتجاه التركيبه والبنيه الوجوديه» من السهوله بحيث يبدو الزيغ والا-نحراف والانكباب على الدنياء 
والابتعاد عن الله» والسنن الحسنه للأسلاف. وكأنه متناغم مع فطره الإنسان وبنيته الوجوديه. إِنَّ استعداد الإنسان الراهن للاستجابه 
لمقتضيات الفطره أضحى أقل مما عليه بالمقارنه مع أجداده وأسلافه الماضين» وأضحى تأثره بالعوامل الخارجيه أكثر من تلبيته 
لندائة الباطتى. وإن الذى يمكته أن يكون مفتاحا لحل الكثير من المشاكل -فى عثل هذه الأجواء - ويخلص الانسان من هذا 
الواقع المأساوىء هو الاستضاءه بنور العلم» وتوظيف المعارف التى تدعو الإنسان إلى مزيد من الوعى والمعرفه. ويمكن النظر 
إلى حضور عنصر العلم والفكر فى مسار هدايه الإنسان من خلال رؤيتين» وهما: 


.١‏ الهدايه الفرديه: كما تقدّم أن ذكرنا سابقاًء فإنّ استيعاب المعطيات 


١01: ص‎ 


/للن». لالمو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


العلميه» يرفع من مستوى إدراكك الإنسان للواقع» ويزيد من رعايه التناسب الثقافى» وفهم لغه التخاطب. قال الله تبارك وتعالى: و 
تلك الْأمْثال نَضْربها لِلنّاس وَ ما يَعْقِلّها إلا لْعالِمُونَ١‏ . 


؟. اتساع رقعه الثقافه والحضاره الإسلاميه: إن تجديد وإحياء الحضاره الإسلاميه وتوسيع رقعتها الثقافيه فى المجتمع الراهن 
مرتبط - إلى حدّ كبير - بالاستفاده القصوى من الأ-دوات والمعطيات العلميه والتقنيه. يعد التمسّكك بالعلم والمعرفه فى الوقت 
الراهن من أهم أدوات وسبل توسيع رقعه الحضاره الدينيه فى مختلف الأبعاد السياسيه والاقتصاديه والاجتماعيه والثقافيه وغيرها. 
ومن دون توظيف هذه العناصر لا تكون هناك إمكانيه لأداء أىّ دور ملحوظ على المسرح العالمى. فإن إدخال الناس فى دائره 
الحضاره الإسلاميه وتبليغ الرساله الإلهيه لكافه أنحاء العالم رهن بتوظيف المعلومات التى ندين بها لمعطيات العلوم الحديثه. 


استيعاب العلوم طريق إلى التكامل: إن كمال كل موجود فى دائره الحياه رهن بتوفير الإمكانات المتناسبه مع بنيته الوجوديه. فإِنّ 
من الكائنات ما يتمتع بنمو وحياه نباتيه» ومنها ما يتمتع بحياه حيوانيه (النمو المقترن بالشعور والحركه)»؛ ومنها ما يتمتع - بالإضافه 
إلى ذلكك - بحياه روحيه ونفسيه وفكريه. وأنّ اختلا.ف كل واحد من هذه الأمنواع الثلا-ثه يكمن فى نوع الحياه والمراتب 
الوجوديه للكائنات فى هذه السلسله. وعلى هذا الأساس فإنٌ مفهوم التكامل يكتسب معناه الخاص بما يتناسب وكل واحده من 
هذه المجموعات المذكوره. فالذى يعتبر بالنسبه إلى الحياه النباتيه الحد الأقصى من النمو والتكامل» يعد بالنسبه إلى الحياه 
الحيوانيه والإنسانيه أمراً متدنياً فى التكامل. وأنّ ما يطرح فى الحياه الحيوانيه من هذا المفهوم. يقع فى المرتبه المتوسطه 


١08: ص‎ 


/ملم». لالواط نأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من الأهميه. إن مراحل التكامل النباتيه والحيوانيه تعد من المراحل التمهيديه للتكامل الإنسانى. بيد أن إصرار الإنسان وتأكيده 
على هذه المراحل التمهيديه يؤدى إلى حرمانه من المراحل القصوى من التكامل الإنسانى. وكما أن حياه النبات تقتضى مرونه 
الأنسجه والألياف النباتيهه كذلك الأمر بالنسبه إلى الحياه الحيوانيه حيث يجب أن يتمتع الحيوان بما يتناسب ونموٌ أعضائه من 
أجل الشعور بالإحساس والح ركه. وإن الافراط والتفريط فى كل واحد من خلفيات تكامل الإنسان - أى التكامل النباتى 
والحيوانى - يفضى إلى حرمانه من الحياه الإنسانيه المتمثله بالعقل والروح والإراده والاختيار. إن التمتع بعناصر التكامل النباتى 
والحيوانى يعد شرطاً ضرورياً للإنسان. إلا أن الشرط الكافى لذلكك يكمن فى تجاوز دائره التكامل الحيوانى والدخول فى ساحه 
العقل والإدراده. ومنذ تلكك اللحظه يكون التقدّم فى هذه الساحه أو النتكوص والتقهقر هو الملا-كك فى التكامل والتقدم أو 
الانحراف والتخلف. 


وكما أن نمو النبات وتكامله أو تقويه أعضاء الحيوان وسلامته رهن بالتغذيه المناسبه. فإن علوٌ مرتبه الإنسان رهن بغذائه 
الروحى والنفسى أيضاً. ومن هنا ينضح دور العلم والوعى والفكر والمعرفه. إنّ اكتساب العلوم يؤدى إلى تنميه الجوانب الإنسانيه 
والتقدم فى مسار التكاملء ولا يمكن اجتياز طريق التكامل من أجل التقرّب من الله دون اكتساب العلم والمعرفه. إِنّ القرآن 
الكريم يعتبر العلم والمعرفه طريقاً للوصول إلى الهدايه والتكامل» وقد ذكر أن أحد الأدوار الفاعله فى أداء الرساله تكمن فى نشر 
الوعى وبيان الجكم الإلهيه» وأحياناً يذكر بتزويد الإنسان بالعلم والمعرفه. ومحو الجهل عنه؛ وأحياناً يذكر البيان والقلم بوصفهما 
من الأدوات الخاصه للتنميه الفكريه والتقدّم العلمى. وذلكك حيث يقول تعالى: 


-عَلمَ الإِنْسانَ ما لم يَعْلمْ ١‏ . 


١66: ص‎ 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


2و ]نوا الْنى افتاكويما ندل نّ١‏ 1 

-وَعَلمَ آدَمَ الأسْماءَ كلها؟ . 

- ألوَحَمنٌ * عل الْقرَآنَ * حَلَقَ الْإْسانَ * لَه ايان . 
- فأ وَ ويك الْأكْرمْ * الى عل بالقلّم؟ . 


ِنَّ التمتع بالنعم الإ-لهيه يختلف باختلا-ف المساحات التكامليه. لقد أودع الله فينا - بالإضافه إلى إمكانات التكامل النباتى 
واللحواق - أرفنيه التكامل الأنساتن والروكى والازقان العقلى أكناء ودعانا إلى ارتقاء القمم للتكامل الإنسانى. إِنَّ مفهوم 
العون والإمداد الإ-لهى - فيما يتعلق بتكامل الحياه الإنسانيه من خلال تزويدنا بالعلم والمعرفه - يعدّ مفهوماً فريداً فى مسار 
الإنسان التكاملى: إن للتكامل النباتى والحيوانى نظام تكوينياء وعلى كل حال قفإن هاتين المرحلتين من التكامل تحضلان فى 
حياه الكائنات بشكل متناسب ومقتضيات تلكك الكائنات. وأما بالنسبه إلى الإنسان - فبالإضافه إلى وجود النزعه إلى كسب العلم 
والمعرفه ومكافحه الجهل بشكل تكوينى - فقد تمٌ التأسيس للنظام التشريعى على قاعده التحريض والتشجيع على كسب العلم 
والحفرقه كي إن القرآن الكريم؛ من جههء يرى أن رفعه درجات المؤمنين وإدراكك الآبات وعلامات الهدايه الإ-لهيه رهن 
بكسب العلم والمعرفه» حيث يقول الله تعالى: 


- يَرْقع الله الَذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ الَذِينَ وتوا الْعلَمَ دَرّجاتٍ وَ الله بما تَعْمَلُونَ حَبِيرْه . 


١68: ص‎ 


/لملن». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


- وَ مِنْ آياته حَلْقُ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و تلاق ألْسِتّتكم وَ ألوانكم إِنَّ فى ذلِكك لَآياتٍ للْعَالِمِينَ ١‏ . 
- فتلك بُبُونّهُمْ خاويَة بما ظَلّمُوا إن فى ذلكك َيه لِقَوْم يَعلمُونَ 1 . 
داق تلكه الأفال تشرتها للثاس :وها تفقلها اله العالقون*. 


ومن جهه أخرىء يرى أنْ الحصول على الإيمان والوصول إلى مقام الخشوع والخضوع وامتلاكك جوهر اليقين رهن بتحطيم قيود 
الجهل. وبلوع مصدر العلم والمعرفه. قال الله سبحانه وتعالى: 


- إنّما يَحْشَّى اللَهَ مِنْ عِباده الْعلَماءُ؟ . 

- و ما بعلم توي إلا الله و لاون فى الهم يَقولُونَ آنا به كل مِنْ عِنْدٍويناوَ ما يَذّكرُ إلا أَولُوا اباب ه . 
- لكن الراسحُونَ فى الم نع و الْمَْنونَ يَؤْمنُونَ بما أل إِليك و ما أَنْزلَ مِنْ قيلكء. 

- علا و تهون لم ايقن ل كرو اججبع + ثم لكرؤتها عين اليقين». 


ذم الجهل والجاهلين: إن تطور الإنسان ورقئه فى مسيره التكامل رهين باكتساب العلم والمعرفه وأما انحرافه وتراجعه عن هذه 
المسيره فيعود بجذوره إلى الجهل والتخلف. من هنا فإن تشجيع القرآن لنا على طلب العلوم من جهه. وذمه للجاهلين» من جهه 
أخرى. يثبت محوريه العلم والتفكير فى 


ص :/ا6 ١‏ 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


هدايه الإنسان. إن نعمه العقل والعلم من النعم المعدوده التى تم التأكيد عليها من قبل البارى تعالى كثيرأًء كما أن الجهل من 
الموارد التى ذمّها الله وحذر الإنسان من الوقوع والسقوط فى ظلماتها. وإن أهميه النتائج المترتبه على العلم والدور الخطير الذى 
يلعبه هذا العنصر فى ارتقاء قمم الهدايه» يعكس مدى أهميته وحساسيته. إن الله سبحانه يعتبر جوهر العلم زينه للإنسان السالكك 
فى طريق الرشد والهدايه» ويمتدح العلماء لذلك فحسبء بل يدعو جميع الناس إلى اجتناب الجهل والامتناع عن التبعيه 
للجاهلين وإطاعه أوامرهم. قال الله تعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- قلا تَسْكلن ما لهس لكك به عِلْمٌ إنّى أَعِظَك أَنْ تَكونّ مِنَ الْجاهِلِينَ * قال رَبٌ إِنّى أَعُودُ بك أَنْ أشعلك ما لَيِسَ لِى به عِلْمَ و 


إلا تَْفدْ لى وَ تَوْحَمِنِى أَكَنْ مِنَ الْحَاسِرِينَ ١‏ . 

- ولا تَقْتُ ما لهس لكك به عِلْم إن المع وَ الِْصرَ و الْقَّادَ كل أوليك كان عَنْهُ مشؤلا؟. 

- ها أ حؤْلاء حاتجشتم فيما كم به عَم كلم اجون فيما لس لم به عَم وَالله يلم و أَم ل تَمُونَ؟. 
- فَاسْقيما وَ لا تتبعانٌَ سَبِيلَ الَِّينَ لا َعْلَمُونَ؟ . 

- نم جَعلْناك عَلى شَرِيعَهِ من الَْمر فَاتِغْها وَ لا تتبِْ أواء الَِّينَ لا يَعْلَمُونَه . 


ومن هنا فإن الله سبحانه وتعالى يحظر على الناس أن يمارسوا التبعيه العمياء للآخرين» ويرى أن عاقبه الذين لا ينتهجون سبيل 


العلم والمعرفه» هى 


١6/8: ص‎ 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الضلال والخسران والسقوط فى مغبه أعمالهم الجاهله. إن الميول النفسيه التى تحث الفرد على عدم الاستفاده من أداه العلم 
والمعرفه» تؤدى به إلى الضلال والضياع. إن التضاد والاختلااف القائم بين العلم والجهل ناشئ عن النتائج المترتبه على هاتين 
المقولتين؛ لأن العلم والمعرفه يؤديان بالإنسان إلى الهدايه ويدعوانه إلى طلب العلى؛ بينما الجهل بعكس ذلكك يعد أرضيه 
للميول النفسيه التى تقوّى عند الإنسان التطلعات السطحيه والدنيويه المنحطه. قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- و إن كثيرالَيضلُونَ بأهوائهم بعر عِلْم إن ربك هو عَم بالْمَْتدِينَ .١‏ 

- قد حر الَِّينَ فوا أَولادهُمْ سَفَها بر ْم وَ حَومُوا ما رُم اله ارا عَلَى اللّهِقَدْ صَلُوا و ما كانُوا مُفَْدِينَ 1 . 
- بل امع الَّينَطَلَمُوا أَْواءَهُمْ بعر ِلْم من يَهْدِى مَنْ أَضَلَّ لله وَ ما لَهُْ مِْ ناصرِينَ". 

- كذلكك بَطبِعٌ اللَهُ على قُلُوب الَّذِينَ لا يعْلَمُونَ؟. 


وعليه فإن أساس ذم الجهل وتقريع الجاهلين يكمن فى تحرير النفس من قيود الشهوات النفسيه. وتخليصها من العذاب الإلهى. 
إن الجهل والتخبط فى مستنقع الجهاله يمهّد الأرضيه للافتراء على الله سبحانه وتعالى ونسبه الكذب إليه (والعياذ بالله). قال تعالى: 


- فم أَْلَم مِمنِ افر عَلَى الله كذذبا ِضِلَ انامس بير عم إن لله لا يد الْمَم الطَالِمِينَه . 
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/لملم»م. لالواط ا أو [//:ؤصمااط :لام لعأمعوعمم 


حاو إذا فعلوا فائحمّة قالوا وَخدنا غليها آباءفا و الله أمونايها قل إن الله لاعا بالتحشاء | تترلوة عل اللد ما لا تفلقوة ١‏ 


- قعل مَنْ حَترّمَ ين الله التتى أخْرّجٍ لِعِبِادِهِ وَ الطبباتٍ مِنَ الرّرْقِ قل هى لِلذِينَ آمَنوا فى الححياهِ الدّنِيا خالِصه يَْمَ القِيامه 5 ذلك 
1 الْآياتِ لِقَوْم يَعْلَمُونَ 1 . 


وبطبيعه الحال فإن العلم والوعى يُعتبران شرطين ضروريين ولازمين» ولكنهما ليسا كافيين. وأنْ العقل والرؤيه الإنسانيه هما اللذان 
يمكنهما تحديد الخيارات المناسبه من خلال توظيف الإمكانات والأسدوات العلميه والحصول على مزيد من الوعى والعلم 
والمعرفه. وهناك دلالا.ت كثيره فى القرآن الكريم تشير إلى التضاد القائم - فى الكثير من الأحيان - بين العمل وبين العلم 
والنظر. وذلكك إذ يقول الله سبحانه وتعالى: 


- أ كتطمَعُونَ أَنْ يُؤْمِنُوا لكع وَ كد كان كُرِيقٌ مِنْهُع يَسْمَغون كلام الله كم يرقو من بَغدٍ ما عَفَلُوهُ وَ هع يَعلْمَون7. 
- يا أَهْلَ الكتاب لم تَلِْسَونَ الْحقَّ بالباطل و تَكتمُونَ الْحَنّ وَ أننع تَعْلَمُونَ؟ . 

- وَ لا تَلِسُوا الْحَقَّ الْباِلٍ و تَكتُمُوا الْحَقَّ وَ أَنْتع َعْلْمُونَه . 

- أَلَم ئرَ إِلَى الِّينَ نولا تَؤماً َضِبَ الله عليه ما هُعْ مِنْكم و لا مِنْهمْ وَ يَحْلِقُونَ عَلَى الْكَذِب وَ هُمْ يَعْلَمُونَء . 
إن أداء الإنسان وسلوكه وعمله إنما يكون تابعاً للعلم والوعى والمعرفه 
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/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
والأسس النظريه التى يذهب إليهاء إذا كانت واقعه تحت إشراف العقل والتفكير, وإِلّا فإن العلم والوعى ليس لهما من دور غير 


إيجاد الأرضيه المناسبه للتقدّم والرقى والتكامل. 


خصائص العلوم وهدايه الإنسان: بعدما ذكرنا أهميه اكتساب العلم وتحصيل المعرفه» يطرح هذا التساؤل نفسه: هل يكون طلب 
كل علم وأى نوع من أنواع المعرفه أمراً مطلوباً فى الدين؟ 


للإجابه عن هذا التساؤل» من الأفضل أن ننظر إلى العلم بوصفه أداه وآله. أنْ المطالب العلميه والمعارف النظريه فى إطار الحركه 
الانسانيه بوصفها أداه ووسيله تشتمل على وظيفه وآليه مختلفه عن آليه ذلكك الشىء الذى ينظر إليه بوصفه هدفاً وغايه للحركه 
الإنسانيه. ولا-شكك فى أنّ الحصول على العلم والوعى من المعارف النظريه والتطور العلمى لا يعد هدقاً وغايه نهائيه» وَإِنّما هو 
هدف وسيطء وكما تقدّم أن ذكرنا بشأن بيان خصائص الأهداف الوسيطه؛ فإن سمه هذا النوع من الأهداف يكمن فى كونه 
وسيله وآله. وعليه يجب أن يتناسب والهدف المحدد له. شأنه فى ذلكك شأن جميع الوسائل والأدوات الأخرى. 


إن العلم والمعرفه بوصفهما وسيلتان وأداتان إنما يمكن لهما مواكبتنا فى مسار التقدّم والهدايه, إذا كانتاء 
أولاً: قد تم توظيفهما فى إطار القيم» وأن يقعان تحت سيطره وإشراف الهدف النهائى المتمثل بالقرب من الله سبحانه وتعالى. 


وثانياً: أن يعملا-ن بوصفهما وسيلتان وأداتان على تلبيه حاجه الإنسان فى الوصول إلى التقرّب من الله. ولأهميه هذا الموضوع 
نشير فيما يلى إلى الخصائص التى إذا اشتملت عليها العلوم فإنها ستأخذ بأيدينا إلى الهدف النهائى. 


- تحصيل العلوم من أجل مرضاه الله. إن المعرفه والعلم مثل كل الأدوات والوسائل الأخرى يمكن توظيفهما فى اتجاهين. ون 
دافعنا إلى توظيف 


١8١:ص‎ 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


هاتين الوسيلتين هو الذى يحدد اتجاه هذه العمليه التوظيفيه. وبعباره أخرى: كما يمكن توظيف هاتين الوسيلتين من أجل 
الارتقاء والصعود إلى قمم الهدايه والصلاح؛ يمكن أيضاً توظيفهما فى طريق الضلال والانحراف عن طريق التكامل الإنسانى» 
فالعلم وسيله يمكن لكل شخص أن يعمل على توظيفها فى إطار ما يصبو له. وإن هذه الوسيله فى الحاله الاعتياديه تقف على 
الحياد» فلا تحتوى على أىٌّ قيمه أو أهميه. ولكنها إذا وقعت تحت تصرّف الإنسان الصالح. ستكون وسيله للتقرّب من الله وأما 
إذا عمد إنسان غير صالح إلى توظيفهاء فإنها ستكون وسيله لتلبيه الأهواء والنزوات الحيوانيه» والاستجابه للميول المتدنيه التى 
توفر الأرضيه للضياع والضلال والانحراف. 


وعلى الرغم من وقوف العلم من الناحيه الأخلا.قيه على الحياد, إِلّا أنه لا مندوحه من توظيفه إما فى الناحيه الإيجابيه أو السلبيه. 
ومن هنا فإن العلم إنما يمكنه إيصالنا إلى القرب من الله ويكون وسيله لعروجنا وتكاملناء إذا كان الدافع منه إلهياًء وأن تكون 
الوظيفه على الدوام واقعه فى إطار القرب من الله سبحانه وتعالى. وقد روى عن الإمام الصادق (عليه السلام) فى هذا الشأن أنه 
قال: 

مَن تَعلّع لله» وحَمِلَ لله» وعَلَمَ له دعى فى ملكوت السماواتٍ عظيماً؛ فقيل: تعلم لله وعَمِلَ لله وعَلّم 10.4 


وكما تقدم أن ذكرنا فى بحث خصائص الهدف النهائى؛ فإن الوصول إلى التقرب من الله يمكن أن يتحقق حتى من خلال القيام 
بأبسط الأعمال أيضاً. فإن توظيف العلم واستثماره بوصفه هدفاً وسيطاً إذا وقع فى دائره التقرّب من الله سيكون مشتملا على آليه 
ذات قيمه أخلاقيه» وسوف يصبٌ فى صالح الهدايه والتكامل الأساتى وو إلا قبو يترتب عليه الكثير من التبعات السلبيه. 
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))١(-١‏ بحار الأنوار: 1//7؟. 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 
- أن يكون العلم نافعاً وتنموياً وداعياً إلى التكامل: إِنّ العلم النافع والمفيد من وجهه نظر الإسلام هو الذى يشتمل على الصفات 
الآتيه: 
الااقطن والاتمامع القواتي» معت أن لأ يكوة مشويا بالأهواء والرغبات الماديه. فقد روى عن الإمام الرضا (عليه 
السلام) أنه قال: 
مَن أَحَدَ العلم مِن أهله وعَمِلٌ به نجاء ومن أراء به الدُّنيا قَهُوَ حظة.(1) 
أو أن لاا تكون النزعات الدنيويه من قبيل: كسب المال والمقام هى المحور فى التربيه والتعليم. روى عن الإمام على (عليه 
السلام) أنه قال: 
مَن غَلَتِ علمّةٌ هَوَامٌ فذَّلِك عِلمٌ نافعٌ. 270 
ب) أن يؤدى إلى العمل. فإن العلم إنما يكون منتجاً وتترتب عليه الآثار الإيجابيه» إذا تم العمل بمضمونه ومحتواهء وإلَا إن العلم 
إذا ظل حبيس الذهن ولم يتجل على الأفعال والأعمال؛ لن يكون مفيداً للإنسان ولا نافعاً للمجتمع. وعليه فإن التنميه العلميه 
رهينه بالعمل بمضمون العلم» وإدخاله وتطبيقه على الصعيد الخارجىء وعدم حبسه ضمن المنظومه الذهنيه والفكريه. فقد روى 
عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: 
العلمُ رد لِمَن عَمِلَ به.0) إن تطبيق العلوم والفنون على الواقع العملى من 


خلالل السلوك الفردى والاجتماعى - وبشكل عام فى جميع المجالات التى تشتمل على إمكانيه تظهير العلم - لن تؤدى إلى 
ارتفاع المستوى العلمى فحسب. بل إنها تخلق إمكانيه لتقييم واختبار المعطيات العلميه وتنميتها وتطويرها وانتشارها فى المرحله 
العملية أيقياً: وفى ذلك روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: (أَنفَعٌ العلم ما عمل به)20). 
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١-١١))المصدر:ع",.‏ 
0050-١‏ غرر الحكم ودرر الكلم. 
*0-9”)) المصدر. 
ع (6)) المصدر. 


/لملم». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


ب) المواد التعليميه: إِنْ البحث عن العلم النافع والعلم غير النافع بالالتفات إلى أن من بين خصائص العلم النافع هو أن يقوم على 
تلبيه حاجات الإنسان ومطالبه» يرد السؤال: ما هى العلوم التى تشتمل على هذه الخصوصيه؟ وهل هناك من وجهه نظر الإسلام 
معيار خاص لتحصيل العلوم؟ إِنْ الذى يجب أخذه بنظر الاعتبار فى معرض الإجابه عن هذا السؤال» هو أن كل هدف وسيط - 
بما فى ذلكك تحصيل العلم والمعرفه - قابل للتفسير والتبرير فى ضوء الهدف الغائى والنهائى. وعلى هذا الأساس فإن العلوم 
المطلوبه للدين هى تلكك التى تدخل فى إطار مساعده الإنسان على التقرّب من الله سبحانه وتعالى. ومن ناحيه أخرىء فإنٌ نفس 
العلم أوذات المعرفه التى تقع متعلقاً لإرادتناء يجب أيضاً أن تكون لها القابليه على اجتذاب ما يؤدى إلى هذا العامل المتمثل 
بالقرب من الله (عرٌ وجل). وبعباره أخرى: إِنّ طلب العلم إِنّما يكون من الأهداف الوسيطه إذا كان وراء تحصيله دافع إلهى. هذا 
أولا- وثانياً أن يكون متعآّق طلب العلم - وهو العلم والمعرفه نفسها - من العلوم التى يمكنها أن توفر مستلزمات الوصول إلى 
الهدف النهائى. وهنا يأتى هذا التساؤل: هل يمكن لجميع العلوم من وجهه نظر الإسلام أن تؤدى إلى التقرّب من الله وأن تكون 
ذات حافز إلهى؟ وهل هناك انتقائيه من وجهه نظر الإسلام بين العلوم والمعارف من هذه الناحيه؟ يجب القول فى الجواب: 
بشكل عام هناك فى منطق الإسلام معيار واحد لانتقاء العلوم والمواد التعليميه» ويكمن ذلك المعيار فى تلبيه حاجات الإنسان 
وحل مشاكله. فى هذه الرؤيه تعتبر العلوم والمعارف والفنون والمهارات التى تعمل بنحو من الأنحاء على تلبيه الحاجات الأساسيه 
والجوهريه للإنسان» وتساعده على التقرّب من الله (عرّوجل»؛ أموراً ضروريه. وبطبيعه الحال فإن هذه الضروره تختلف باختلاف 
درجه اهتمام تلك الماده التعليميه وذلك العلم الخاص بحاجه الإنسان وقدرته على رفع تلكك الحاجه وتلبيتها» وفى بعض 
الأحيان تكون تلكك الضروره فى 
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/مله». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


بعض العلوم والمواد التعليميه من القَوّه بحيث إنها تدعو كافه الأفراد إلى تحصيلهاء بحيث أن قيام البعض بتحصيلها لا يكون كافياً 
فى إسقاط ضروره التحصيل عن الآخرين. وأما الأنواع الأخرى من العلوم والمواد التعليميه فلا تحضى بمثل هذه الأهميه الخاصه. 
ليكون جميع الناس مضطرين إلى استيفائها والسعى إلى تحصيلهاء بل يكفى تحصيل البعض فى إسقاط ضرورتها عن الآخرين. 
وإن النوع الأول من هذه العلوم ينظر إلى الجهات الشخصيه والروحيه من الإنسان. فى حين أن النوع الثانى ينظر إلى الأبعاد 
الوجوديه الأسخرى من الإنسانء من قبيل: الرفاه والأمن الاجتماعى. وعليه فمن وجهه نظر الإسلام يكون تحصيل العلوم المرتبطه 
بنحو من الأنحاء بشخصيه الإنسان وحالا-ته وصفاته وبشكل عام بخصائصه الروحيه والنفسيه. واجباً عينيء فيجب على جميع 
الأفراد أن يستوعبوا هذا النوع من العلوم» وان لا يتهاونوا أو يتقاعسوا فى تحصيله.(1) وإن تلكك العلوم عباره عن: 


أ) المعارف العقائديه. إِنَّ المراد من المعارف العقائديه هو معرفه الإنسان بمبدثئه ومنتهاه. وهو الذى يشتمل على معرفه الله ومعرفه 
النبئ والمعاد. إن هذه المعارف تساعد الفرد على التدرّج عبر المراحل التاليه. وكما تقدم أن ذكرنا فإنه من دون الحصول على 
المعلومات العقائديه لا يمكن العمل على بناء منظومه أخلاقيه وتربويه. من هنا فإن معرفه الله والتعرّف على الأصول العقائديه 
تعذاة أسابا لعسا وي كدسا الشخصيه 
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-١‏ (1)) من المهم التنويه بهذه النقطه وهى أن من بين المصادر الهامّه لهذه العلوم هو القرآن الكريم والأحاديث والروايات 
الشريفه. من هنا فإن فهم القرآن والأحاديث ومعرفه أصولها وقواعدها العقائديه والأخلاقيه» وكذلك الفقهيه من خلال هذين 
المصدرين, يوجب أن نستفيد من الأساليب التخصصيه الضروريه بما يتناسب وهذه العلوم. إلا أن القدر المتيقن هو أن تحصيل 
المعارف الأوليه من النصوص الدينيه لمعرفه أصل الدين واجب وضرورى بالنسبه إلى كل مسلم ومسلمه. 


/للن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ب) المعارف الأخلااقيه والتربويه. إن التعرف على القيم الأخلااقيه والمعارف التربويه والعمل بها وتطبيقها يؤدى بالإنسان إلى 
تجتن الأنوو الى تكوة سيا فى شباعه والنيحلاله على التسدري السكصي والروسي وتتدقعه إلى التسلى بالسجايا والفضائل 
الأخلاقيه. روى عن الإمام موسى الكاظم (عليه السلام) أنه قال: 


ألرّمُ العلم لكء ما دَلّك على صَلاح قَلِبك» وأظهّر لكك قسادَة.(21 


ج) الأحكام العمليه والفقهيه. إن من بين المعارف الضروريه الأمخرى هو ضروره تعلم وتحصيل المعرفه بالقرارات والأحكام 
الإسلاميه. فإن القيام بالفرائض والعبادات من قبيل: الصلاه والصوم والحجٌ» لا شكك أنها تتركك آثاراً إيجابيه لا يمكن إنكارها 
على تكوين شخصيتنا. إن لسلوكنا تجاه الخالق والمجتمع أسلوباً خاصاً. وإن هذا الأسلوب إنما يكون مثمراً ومنتجاً إذا كان منبثقاً 
عن الدين؛ لأن الله هو وحده القادر - بسبب معرفته الكامله بأبعاد الإنسان - على وضع القرارات والقوانين التى تؤدى إلى سعادته 
وصلاحه. وعلى هذا الأساس يجب علينا - من أجل رعايه حقوق الآخرين والحفاظ على أنفسنا من السقوط والضياع - أن 
نتعرّف على المسائل الفقهيه والأحكام العمليه سواء فى البعد العبادى أو البعد الاجتماعى» وأن نطلع على سلسله المسؤوليات 
والوظائف الدينيه الأوليه التى اتضحت ضرورتها من قبل الدين نفسه. 


أما النوع الثانى من المعارف فذو صبغه ثقافيه وصحيه واقتصاديه وصناعيه وسياسيه وما شابه ذلككء وهى تلكك العلوم التى تعود 
إلى الحاجات المشتركه لنوع الإنسان ومطالبه اليوميه» وهى غير ناظره إلى النواحى الفرديه والشخصيه. وإن رفع وتلبيه هذه 
المطالب بحاجه إلى عامل خارج عن وجود الإنسان. فهو مضطر لكى يبقى على قيد الحياه؛ إلى تعلم أساليب استثمار الطبيعه 
ومصادرهاء وأن يؤمّن ما يحتاج إليه من خلال توظيف العلوم والفنون 


١88: ص‎ 


دنا 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


الطبيعيه. وهكذا مسائل السلامه والصيّحه ومكافحه الألمراض والأوبئه» وهكذا الأمور التى تعود بنحو من الأنحاء إلى الثقافه 
والمجتمع (العلوم الإنسانيه)» هى بأجمعها من معطيات العلوم البشريه التى تجعل الحياه أفضل وأيسرء وتعلم الإنسان أساليب 
الحياه والمعيشه الأفضل. وإن رفع المشاكل وتجاوز عقبات الكوارث الطبيعيه والحصول على الأمن والرخاء فى الحياه رهن بتقدم 
وتطوّر العلم والمعرفه. 


ومن وجهه نظر الإسلام يعد تحصيل هذا النوع من العلوم - لما توفره من أرضيه ملائمه وتعانسية لنثبية الأكناة ومكاملفت أهرا 
ضرورياً. فقد روى عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال مخاطباً المُفضّل: 


أذكر يا مُفصّل فيما أعطى الإنسانٌ عِلمَهُ فإنة أعطى جَميعٌ ما فيه ص لاح دينهِ ودُنياٌ كذلكك أعطى ما فيه صَلاحٌ دُنياٌ كالزراعَهِ 
والعٌراسء واستخراج الأرضينَء واقتناء الأغنام والأنعام» واستنباطٍ المياهه ومعرقَه العقاقير التى يُستَسْفى بها مِن ضروب الأسقام 
والمَعادِنٍ التى يُستَخْرَحٌ منها أنواٌ التجواهرء وركوب الشفن» والغوص فى البحر وضروب الخيل» وصيدٍ الوّحش والطير والجيتانِ» 
والتَصرّفٍ فى الصناعاتٍ ووٌجوهٍ المَتاجرّ والمكاسبء وغير ذلك لما يَطولٌ شَّرحُه كر تعدادُةُ مما فيه ص لاح أمره فى هذه 
الدار ير[ 


إن معارف من هذا القبيل لا تتعاطى بشكل مباشر مع المنظومه الشخصيه وهويه الإنسان؛ وإنما فى الواقع هى أدوات للوصول إلى 
المراحل الأعلى؛ بمعنى أنها تعد الأرضيه للحضول على المراخل الى تعمل بشكل مباشر على بناء شخضيننا. ومن هنا فإنّه من 
وجهه نظر الإسلام يكون تحصيل هذه العلوم واجباً كفائياًء بمعنى أنّه لا يجب على جميع الأفراد السعى إلى تحصيله؛ وإن 
تخصص البعض فى هذا النوع من العلوم يسقط الوجوب عن الآخرين. 


١ 6/: ص‎ 
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/للم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


ويرفع حاجتهم إليها. هذا بالإضافه إلى أنّ هذه العلوم من الكثره والاتساع بحيث لا يمكن لشخص واحد أن يجهد من أجل 


؟. السموَ الفكرى 


إن التنميه والازدهار والتكامل العقلى ضرورى من أجل إقامه المنظومه الشخصيه والا-حتراز عن الانحرافات التى يُبتلى بها 
الإنسان» وكذلكك توسيع نطاق المعرفه الحستّه فى إطار تحصيل العلوم والفنون. إِلَا أن المسأله التى يتم طرحها هى: هل هناكك 
إمكانيه لأن يحصل الإنسان على معارف ومعلومات من خارج حدود العقل والحسء أم لا؟ إن طرق وأدوات حصول المعرفه - 
من وجهه نظر الإسلام - لا تنحصر بهاتين الأداتين المعرفيتين» وإن الكثير من المعارف والعلوم البشريه تعود بجذورها إلى عناصر 
وعوامل غير العقل والحس.ء من قبيل: المعارف التى يتم الحصول عليها من طريق الوحى والإلهام والشهود. وإن عدم الحصول 
على هذه المعارف يؤدى بنا إلى الحرمان من المقدمات العلميه الضروريه من أجل الوصول إلى الهدف الغائى والنهائى. فمن 
وجهه نظر الإسلام؛ إِنّ المعارف العقليه والحسيه رغم كونها من أجزاء المعارف الإنسانيه التى لا يمكن إقصاؤها أو تجاوزهاء 
ولكن لا يمكن الوصول إلى جوهر السعاده والقرب من الله - كما هو موجود فى التعاليم السماويه - من خلاءل الاقتصار على 
هذين المصدرين. إن محدوديه العقل والحسء» وعدم تمكنهما من إدراكك بعض الأمور تعيق رقي وسموٌ الفكر البشرى؛ وعليه 
فإن اللجوء إلى أداه غير العقل والحسٌ من أجل الصعود والارتقاء نحو المراحل الأعلى التى لا يمكن تحقيقها من خلال هاتين 
الأمداتين يُعدّ أمراً ضرورياً. إن للعلوم والمعارف المختلفه جهه إنتاجيه. بمعنى أن كل اكتشاف ومعلومه جديده تثير أمواجاً 
بخلاطمة قن ميخيط البعارق 


١5/8: ص‎ 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الإنسانيه» وتؤدّى إلى انتعاش وازدهار المعارف الأخرى. كما تلعب الأدوات المعرفيه الأخرى من قبيل: الوحى والإلهام والشهود. 
أقوارا إقاجه بالسيه إلى .شائن الحاضر والعوامل التتهيه الأعرى أرشاء وه دض قن القع الن #تكامليا وسيها وتعاليها. 


إن من بين عناصر تكامل الفكر الإنسانى وتنميه مواقفه وآرائه» هى التعاليم المنبثئقه عن الوحى السماوى. وإن دور الوحى فى 
الهدايه يكمن فى تعريف الإنسان بالأهداف المنشوده لخالقه. إن التنميه والتكامل الإنسانى يوجب عليه أن يطلع ويتعرّف على 
دقائق وجزئيات خلق العالم بما يتناسب مع واقعه الثقافى. وإن وظيفه الأنبياء (عليه السلام) - بوصفهم وسطاء بين الإنسان وخالقه 
- تكمن فى تعريف الفرد وتوعيته فى الأمور التى تؤدى به إلى السعاده. وإن هذه المعارف يتم عرضها من قبل الله (تعالى) على 
الإنسان فى إطار الوحى. وإن للوحى - الذى هو لغه الهدايه ومن أعمق وأرقى منافذ المعارف الإنسانيه - آليتين» وهما: 


أ) الآنليه الأولى: تعمل على إيقاظ الإنسان والتعزف على نفسه وإدراكها على حقيقتهاء كى لا يكون متهاوناً فيما يتعلق باقتضاءاته 
الفطريه. وفى الحقيقه فإن الهدف الرئيس والجوهرى للوحى يقوم على تذكير الإنسان بالمعارف التى تم إيداعها فى وجوده. إن 
شراره الوحى تشعل بيدر المعارف الفطريه والكامنه فى وجود الإنسان» وفى ذلك فإن الاهتداء إلى الهدايه يعود لصالح السالكك 
فى طريق التقرّب من الله سبحانه وتعالى. ولذلك نجد الله يقول: 


- إِنْ هُوَ إلا ذكرٌ لِلْعالَمِينَ ١‏ . 
- و لَقَد يَسَونًا اََْآنَ للذكر فَهَلَ مِنْ مُذَّكرٍ؟ . 


١294: ص‎ 


/ملم»م. لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 
ب) أما الآليه الثانيه: لعمل الوحى فتكمن فى أنه يقوم بتزويد الإنسان بالمعارف والتعاليم الجديده التى لم يكن بإمكانه الحصول 
عليها من طريق العقل والحسء وفى ذلكك قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 
- كما أَرْسَلْنا فيك رَسُولا منْكم يَثْلوا عَلَئْكمْ آياتنا وَ يُركيكم وَ يُعَلمُكمُ الْكتاب وَ الْحكمَة وَ يُعَلمُكم ما لَمْ تَكونُوا تَعْلْمُونَ١.‏ 
قاذ كدوا الله كما تسكع ها له لكرثرا تداكوة 1 


بحيث لو أن الله لم يبن هذه المعارف للإنسانء لم يكن هناك من طريق آخر للتعرف عليها. ومن بين تلكك الموارد: خلود 
الإنسان. والأحكام العمليه والفقهيه. وتاريخ الأمم السالفه» وكذلك العوالم الأخرى مثل عالم الآخره والملائكه وما إلى ذلكك. 


ويمكن تقسيم المعارف من ناحيه تفاعلها المتبادل مع الميول القلبيه وتأثرها بها إلى مجموعتين: 


هناك مجموعه من المعارف ليس لنتائجها أىٌ ارتباط بالميول والرغبات الإنسانيه» من قبيل: القوانين الرياضيه والكثير من 
القوانين العلميه الأسخرى التى لا تأثير لإثباتها ونفيها على الدوافع والمول الأخلاقه لدى الانسان» كما لا يشكل هذا الدافع 
الأخلاقى عقبه أمام تقدّمه العلمى أو أن يؤدى إلى التسريع من وتيرته. وبعباره أخرى: إن هذا النوع من العلوم حيث لا يشتمل 
على اتجاه أخلاقى وعدم تعارضه مع القيّم التى يؤمن بها الفرد» فإنه يكون حيادياً ولا يحتوى على أى عنصر كابح أو محرّكك 
فى هذا الاتجاه. 


وهناك من المعارف الأأخرى مجموعه تنظر إلى الأبعاد الروحيه والمعنويه لدى الأفراد. فهى معلومات يؤدى التعرف عليها إلى 
هذايه الأسان: 


1١17١ ص:‎ 


/لملن». لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


كما فى المقابل يفضى الجهل بها إلى وقوع الفرد فى الضلال والضياعء ولا يمكن أن يكون لها موقف حيادى تجاه مصير 
الإنسان. وفيما يتعلق بالقسم الأخير حيث يتم طرح مسأله الدوافع والميول والأحاسيس وتأثيرها على المعارف العقائديه والنظريه. 
يمكن تلخيص التأثير المذكور ضمن ثلاث مراحل على النحو الآتى: 


.١‏ إن الميول والرغبات الفرديه هى التى تشكل قاعده وأساساً للعقائد والأفكار لدى الفرد. وفى مثل هذه الموارد إنما يتقبل 
الشخص آراء الآدخرين وأفكارهم إذا كانت متناغمه ومنسجمه مع رغباته وتطلعاته النفسيه. وعليه لا يمكن لنا أن ننكر دور 
الدوافع والعلاقات والحب والبغض الشخصى فى قبول أو رفض المعارف النظريه. 


؟. إن الكثير من الأمور الت يقبلها الإنسان بدافع من هذه الميول القلبيه والنفسيه الخاصّه.ء إما أن تطالها يد النسيانء أو أن تستقر 
ف ذاقه البعارق الأساقهه ولريب كال له النق و انه والمعلوماتك مو ون السعاريق الى دلي دور حاسما هوا كن مصيز 
الإنسان. 


# إن من ببق مرزاوة قاش الميول القليةغكن الأبنس الفكرو سه أن الأنسان اانا موي خاكل الالشات إلى :ذزافعه وسولة 
الوجوديه الخاصه. والطهاره القلبيه - يغدو على استعداد لتحصيل المعلومات الجديده. وإن هذه المطالب سواء انبثقت من 
الداخل على شكل الشهود الباطنى» أو من الخارج على شكل الإلهام؛ معلوله لشىء واحد وهو طهاره القلب وتهذيبه وتنظيم 


وفى جميع هذه المراحل المذكوره يكون لعنصر الصفاء وطهاره القاب من الذنوب والمعاصى والميول الشريره» تأثير لا يمكن 
إنكاره على هدايتنا وتقدّمنا. مع فارق أننا فى كل مرحله نحصل من الهدايه على ما يتناسب وتلكك 


١/١: ص‎ 


/لن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


المرحله. ففى المرحله الأولى يكون الإنسان من خلال تطهير قلبه وصفاء سريرته مستعداً لاستقبال كلام الله وتجئّب العناد والتمرّد 
والتكبر. وفى المرحله الثانيه يعمل على هدم الطبقات المتراكمه بفعل الدوافع والميول المتدنيه» وإزالتها عن أعماق وجوده. حتى 
تظهر له النقاط المشرقه والمضيئه من فطرتهء وكذلك الدوافع المدفونه تحت هذه الطبقات. وفى المرحله الأخيره يؤدى صفاء 
الروح وصقلها إلى استعدادها لتقتيل الفيض والعلم والمعرفه من طريق الشهود الباطنى أو الإلهام؛ وفى ذلكك يقول الله تباركك 
وتعالى: وَ ك ذلك تُرى إِبْراهِيم مَلَكُوتَ التشماوات وَ الْأرْض و ليكونٌ مِنَ الْمُوقِنينَ ١‏ . وعليه فمن وجهه نظر الإسلام لو تمكن 
الإنسان من المحافظه على طهره؛ ولم يتعزض للأزمات الأخلاقيه والتعلقات غير المعقوله؛ فإنٌ أرضيه التقدم العقلى والفكرى 
ستكون متوفره فى وجوده وكيانهء قال الله عزّ وجل: يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا إِنْ تَقُوا الله يَجِعَلٌ لَكمْ فقن وَ يُكَفُو نكم مريئاتك و 
فلكم وَاللَه ذو الْقَضْلٍ الْعَظِيم 1 . 


اشاره 


ما هو المراد من معرفه النفس؟ وما هى النتائج المترتبه عليها؟ وهل يشمل مفهوم النفس جميع الأبعاد الوجوديه للإنسان أم أنه 
يقتصر على بعضها فقط؟ وهل تحصل معرفه النفس من خلال قراءه ودراسه وجود النفس فقط أم هناكك عوامل أخرى يجب أن 
تضاف إلى ذلكك أيضاً؟ 


إن من بين الأهداف الوسيطه فى سلسله الأهداف التربويه فى الإسلام؛ معرفه النفس. إِنْ معرفه النفسء مثل سائر الموارد الأخرى 


١1/7١: ص‎ 


/لملم». لاوطا أو [//:ؤصمااط :لام لعأمعوعممط 


واكتساب العلوم والمعارف وما إلى ذلكك) ليست له صبغه نظريه وذهنيه فحسب. بل إِنّ مساحه هذا النوع من المعارف تمتدٌ 
لمقام العمل؛ يخاصهٍ العمل التربوى. إن محور البحث فى هذا الكتاب هو العمل التربوى الذى يتجه نحو الأهداف التربويه» ومن 
هنا فحتى البحوث المعرفيه تتلفع بصبغه عمليه. وتنطلق من الفضاء المفهومى البحتء لتدخل فى دائره العمل. وعلى هذا الأساس 
فإِنَ الهدف من وراء طرح بحث معرفه النفس هناء ليس هو مجرد الحصول على نوع من المعرفه؛ وإِنّما المراد هنا هو المعرفه 
المقرونه بالتطبيق. وبعد هذا الوصف فإن لحاظ الهدف العملى والاهتمام بالمقصد الغائى من بحث معرفه النفسء يتركك تأثيراً لا 
يمكن إنكاره فى بلورته وتكوينه. إن البحث عن مفهوم معرفه النفس - وبخاصهٍ ماهيه النفس - يرتبط بالهدف المترتّب على 
معرفه النفس. وبعباره أخرى: إن تحديد موقع ومساحه معرفه النفس من الناحيه المفهوميه مرتبط بالهدف الذى نحصل عليه من 
خلال هذا النوع من المعرفه فى المسار التربوى. ولذلكك سنبدأ البحث من الهدف من معرفه النفس. وبشكل عام يمكن القول: 
إن الهدف من معرفه النفس هو بناؤها وتنميتها فى المسار التربوى. إن معرفه الأبعاد الوجوديه مقدمه لبناء النفسء ومن دون 
معرفه ما هو الموضوع التربوى (أى الإنسان) لا توجد هناكك إمكانيه لإصدار الوصفه التربويه الناجعه. 


إن ضروره بناء النفس وتنميتها فى حياه الإنسان تبلغ حدّاً بحيث لم يقتصر جعلها محوراً للتعمقات العقليه والنظريه على الأديان 
فحسبء بل ذهبت إلى ذلكك أكثر المذاهب الفلسفيه أيضاً. ومن ناحيه أخرى فإن معرفه النفس هى بمنزله القنطره الموصله إلى 


بناء النفس» وحيث إنها تستوجب وعى الموضوع التربوىء فإنها تَعَدّ ضروريه لبناء النفس. وإن المراد - فى النظام التربوى - من 
أهميه معرفه النفسء» هو الحصول على هذا الهدف 


١/7: ص‎ 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


التربوى ألا وهو بناء النفس وتربيتها. ولو أنْ بناء النفس لم يتم طرحه فى دائره وجود الإنسان» لما حصلت معرفه النفس على 
تلكك الأهميه الكبيره والخاصه؛ إذ - فى هذه الصوره - لا تكون هناكك ثمار عمليه يمكن أن تترتب على معرفه الأبعاد الوجوديه 
للإنسان فى الفضاء التربوى» وعلى الرغم من ترتّب بعض النتائج فى الأبعاد النظريه على كل حال - من قبيل أن معرفه قوّه النفس 
وضعفها وإدراكك بدايتها ومنتهاهاء تؤدّى إلى معرفه الله وإدراكك قدرته وحكمته - إلا أن هذه النتيجه تبقى حبيسه الذهن 
والتفكيرء ولا تفضى إلى العمل التربوى. وبعباره أخرى: إِنّ النتائج المترتبه على معرفه النفس يتم طرحها على المساحتين النظريه 
والعمليه» وليس الأسمر أن تنحصر معرفه النفس على بنائها وتوجيهها إلى ناحيه العمل التربوى فحسبءه بل إنها - بالإضافه إلى 
ذلكك - تشتمل على البعد المعرفى المتمثل بمعرفه الله سبحانه وتعالى أيضاً. ومن هنا فقد روى عن النبى الأكرم (صلى الله عليه و 
آله) أنه قال: (مَن عَرَفَ نَفِسَهُ فقّد عَرَفٌ رَبَهُ)(1). إلا أننا لو جرّدنا منها الخاصبه التربويه ونتيجه العمل المترتب على المعرفه 
النفسيه. فإن أهميتها وفائدتها سوف تكون منحصره بالبعد المعرفى البحت» ولا شكك فى أن العلم والوعى الصرف - حتى لو 
كان متعلقه وموضوعه هو الله - إذا لم يؤد إلى العمل» فإنه لن تترتب عليه أىّ فائده» بل سيكون وبالاً على العالم أيضاًء لأن العالم 
من دون عمل؛ سيكون مقصراً أكثر من الشخص الجاهل الذى لا يعمل. 


ومن هنا يمكن القول: إِنْ الهدف من معرفه النفس فى النظام التربوى فى الإسلام يكمن فى شيئين» وهما: معرفه الله وبناء 
النفس. والمراد من معرفه الله ليس مجرّد المعرفه النظريه الصرفه» بل هى تلكك التى تكون مقدمه لبناء 


١1/6: ص‎ 


1-(1) العلامة محمد باقر المجلسى» بخار الأنوار: 51/9 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


النفس. فإن الإنسان فى إطار الدين إنما يتمكن من بناء نفسه إذا كان قد تعوّف إلى ربه. وعلى هذا الأساس إذا أردنا أن ندرس 
المنظومه الطوليه فى هذا المسار الذى يبدأ من معرفه النفس وينتهى إلى بناء النفس. سندركك أن معرفه النفس إنما هى مقدمه 
لمعرفه الله» وأول ما يترتب عليها من النتائج» وكذلك فإن بناء النفس لا يتأتى إلا من طريق معرفه الله؛ فإن معرفه الله بدورها 
تشكل مقدمه لبناء النفس. وعليه فإنّ بناء النفس رهين بمعرفه الله وأنّ معرفه الله لا يمكن لها أن تفسشر أو تبين إِلَا فى ضوء معرفه 
الإنسان لنفسه. 


ويمكن بيان المسار المؤدى إلى بناء النفس على النحو الآتى: 
معرفه النفس.... معرفه الله.... بناء النفس. 


معرفه النفس مقدمه إلى معرفه الله: 


إن إدراكك الإنسان لأبعاذة الشخصية يؤدى إلى كسب المعلومات عن أمور هى خارجه عن وجوده وفى الوقت نفسه هى مرتبطه 
به بنحو من الأنحاء. وهناكك ثلائه مواقف يمككن تصويرها للإنسان» وهى: بدايته وأنّه من أين جاء؟ وواقعه الراهن وأنّه ما الذى 
يتعيّن عليه أن يفعله فى اللحظه الراهنه. ومنتهاه وأنّه إلى أين سيؤدى به مصيره. وفى ذلكك روى عن الإمام على (عليه السلام) أنه 
قال: 


رحم الله امرءً تَرفٌ من أينَ وفى أينَ وإلى أينَ.(1) 


والمراد من أن على الإنسان أن يعرف نفسه. هو أنه يجب عليه أن يدرس هذه المواقف المحيطه بجميع أنحاء وجوده وكيانه من 
طلاخ إلى ضياع وقى طيحة لجال إن ا لعواقاع لجل كورة ليه تخارعيه عن الزحتره ولا فى مايه بل ع فى الحقيقه منكتل 
فى المسار التصاعدى لوجود الإنسان نفسه. وإذا كان يريد تحديد موقفه الوجودى فى هذا العالم» فهو مضطرٌ إلى التعّف على 


مسار وجوده من بدايته إلى نهايته. وأنّ هذا الأمرلا يؤثر فى 


١١/6: ص‎ 


))1(-١‏ غرر الحكم ودرر الكلم. 


/مله». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


معرفه كل الوجود فحسبء بل إن معرفه كل مرتبه ومقطع وجودى دون التعرّف على المرتبه الأخرى يبدو ناقصاً. وبعباره أخرى: 
إن معرفه هذه المراحل الثلادث المهيمنه على المسار الوجودى للإنسان لها فائدتان» وهما: أولاً - معرفه جميع جوانب وجوده. 
وثانياً - تأثير كلّ واحده من المراحل فى معرفه المراحل الأخرى. فمثلاً: إِنّ معرفه المعاد دون إدراكك البدايه والوضع الراهن» 
يعتبر إدراكاً ضعيفاً وناقصاًء وهكذا معرفه الوضع الراهنء فإنه لن يكون لها تأثير تربوى ملحوظ إذا لم تكن مصحوبه بالبدايه 
والتوناية وعليه شان معرفه "كا مرخلة ون مرانت]. .رحدو الانينان الفاكع عطق امي افق هدرف 5 جوافي وعركةة 
ومعرفه كل واحده من المراحل الأسخرى. تحظى معرفه المنشأ والمبدأ وارتباط الإنسان بهما وكيفيه تكوينه؛ بأهميه خاصه من 
الناحيه الدينيه. إن جوهر وجود الإنسان يكمن فى روحه المجرّده وغير الماديه» والتى تتمتع بخاصيه الخلود وعدم الفناء. وقد 
حُلقت هذه الروح من قبل الله وبأمره» ولا يسع الإنسان أن يدرك ماهيتها. وفى ذلكك يقول الله سبحانه وتعالى: 


وق نك عَن الرّوح قل الرُّوحٌ مِنْ أشر رَبّى وَ ما أوتِيتم مِنَ العلم إلا قليلا١‏ . 
- فإذا سَوَئْتهُ وَنَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فُمَعُوا لَه ساجِدينَ ١‏ . 


وعليه فإننا إنما نستطيع أن ندركك تبعيتنا لله وارتباطنا به» وأما ماهيه الروح وحقيقتها فهى أمر لا يمكن للإنسان أن يدركه. إننا 
غندها تفظن إلى الماضى ترق أننا لم نلعب أىٌ دور فى تكويننا ووجودناء وأن وجودنا خاضع لإراده الله. إن إدراكنا لحقيقه أننا 
مخلوقين لله وأننا بحاجه إليه» وأننا خاضعين لقدرته وعظمته. له تأثير عميق فى ارتباطنا وعلاقتنا به. وقد ذهب القرآن 


١78: ص‎ 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


اعرد اموا عا و و و الل 
محكم كتابه الكريو ةيا أنها الثاش اغهدوا و بكم اذى خَلَفَكمْ وَ الَّذِينَ مِنْ فلكم لَعلّكمْ تتقُونَ . 

- وَانَهُوا الى حَلَفَكمْ وَ الْجبلّة الأَوَلِينَ .(8) 

ودده ريم كان وان من اراي لى بيات 12 ا اوبره اي لام اللرجدين اله والجار قا في جد لكر راج قم 


منعكساً بشكل صريح فى قوله تعالى: وَ مِنْ آياتِهِ أَنْ حَلَفَكمْ مِنْ تراب كم إذا َنم بَمَرْتشِرُونَ". وان معرفه مراحل التكوين فى 
ابُعد المادى للإنسان, بُحدِتٌ نقلهٌ فى رؤيته ومعرفته بنفسه. 


إن التعابير التى استعملها القرآن الكريم لبيان الناحيه الماديه من وجود الإنسان» عباره عن: التراب» والطين, والطين اللاازب» 
والحمأ المسنون, والنطفه. والماء الدافق» والعلقه» وهو ما جاء فى الآيات الآتيه التى سنذكرها فيما يلى على طريقه اللف والنشر 
المرنّب: 


- يا أَيّهَا اناس إِنْ كنم فى وَيْب مِنَ الِْغث فنا حَلْفْناكمْ من تراب .00 

- هو الى حَلَفَكُمْ ِنْ يلين كم قَضى أَجَلاوَ أجل مُسَقّى عِندة كم أت تنتزون .8 
- فَاسْتفْهع أ مُعْ أَمَدٌ حَلْقَاً أ مَنْ حَلَفنا نا حَلَفْناهُمْ مِنْ لين لازب .(ه) 

- وَ لَقَدْ حَلَقَنَا الْإنْسِانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونٍ .(2) 

ص ://ا١‏ 


1-()) البقرفة ١‏ 
؟- (0)) الشعراء: 18. 
(ع)) الحج: ه. 

- (8)) الأنعام: ؟ 

ه- (©)) الصافات: .١١‏ 
#د)) السعر: 2 


/ملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


- وَ الله حَلَقَكمْ مِنْ تراب كم ين تُطَفِ 01١.‏ 


- َلْنْظر الْإِنْسانٌ مِمّ خُلقَ * لق مِنْ ماءٍ دافق .(21 


إقَرَأْ با 


شم رَبكك الى حَلقَ * حَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ بم 


إن معرفه الإنسان لبدايته تجعل منه شخصاً واقعياء ولذلك تكون رؤيته معقوله» وتكبح جماح زهوه وغروره وتكره. ويُعد 
الا.نحراف والجهل ببدايه الخلق وعدم التعرّف على قدره الله فى خلق الكائنات» من جمله عوامل الكفر والشركك. وقد قال الله 
تعالى فى بيان هذه الحقيقه: 


- يا يها الْإنْسَانُ ما عَرّكك يربك الكريم * ألَذى حَلْفَك قسَوَاك فَعدّلك .290 
- أ يشْرِكونَ ما لا يَخْلقَ سَيئاً وََهُمْ يُخْلْقَونَ .(2) 


- يا بها النَاسٌ صرب مَكَلَ فَاسْتَمِعُوا لَه إنَّ الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللَّهِلَنْ يَحْلقُوا ذباباً وَ لو امتَمَعُوا لَه وَ إِنْ يَسلبِهُمُ الذَبابُ سينا لا 
يَستَنْقذُوهُ مِنْهُ ضَعْفَ الطَالِبٌ وَ الْمطلُوبُ .0/0 


و 


حو الكَخَوَا و كوه 7ه لذ تلوط يا واهة يناثرة ولتدلكرة [الذيضهع عا ء لأ كنا ولايددكرة هر و لا حياءَ وَ لا 
نشوراً .40 


ومن هنا نجد القرآن الكريم يحثنا على التفكير والتدر فى مسأله خلق الإنسان» وذلك لكى نتعرّف على أنفسناء وأن نكون على 
استعداد للقيام 


١/8: ص‎ 


.١١ فاطر:‎ ))١(-١ 
؟- (5)) الطارق: ه-ء.‎ 
.7-١ العلق:‎ )”( «# 
ع (6)) الانفطار: 8-ما.‎ 
ه- (0)) عبس: /ا19-1.‎ 
.151١ ع (ع)) الأعراف:‎ 
/ا 007 الحج: ف‎ 
." الفرقان:‎ )6(- 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


بالتكاليف المفروضه علينا فى المرحله الثانيه (أى الدنيا)» وذلكك إذ يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 

- أَوَ لَمْ يَرَ اْإنْسانٌ أن حَلَفْناة من نُطَمَهِ َإذا هوَ سحصِيمٌ مُبِينٌ )١(.‏ 

- أ وَ لا بذكي الْإنْسانٌ أَنَا حَلَفناةُ مِنْ قبل وَ لم يكك شَينا؟ . 

ومن خلال التمعّن فى آيات القرآن الكريم ندركك أن الإنسان يستطيع القيام ببلوره شخصيته على نحوين. 

فهناكك من الآبيات ما يدل على عظمه الإنسان. باعتباره خليفه الله فى الأرضء وأنّه أهل لتسجد له حتى الملائكه؛ وأنّ الله قد 
خلقه على أحسن صوره. وذلكك إذ يقول الله تعالى: 

- نم جَعَْناكم حَلائْفَ فى الْأَوْضِ مِنْ بَعدِجم لِنَنْظرَ كيف تَعْمَلُونَ .(5 

- وَ إِذْ قالَ ربك للْمَلائكه إِنى جاعِلٌ فى الَوْض خَلِيفَ... .(7 


- فإذا سَوَّيَْهُ وَ تَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجِدِينَ * فَسَجَدَ الملائكة كلهُمْ أَجْمَعُونَ .(؟) 


-و إذ قلنا للملائكه اسْحَدُوا لدم فَسَحَدُوا .(0) 
ف 1 للماريحة اسجد وا ادم مسجدو 


فى حين تذهب آيات أخرى إلى وصف الإنسان بالضعف والتسرّع فى الأمور والطمع وما إلى ذلكك من الأوصافء وذلكك من 
قبيل ما جاء فى الآيات القرآنيه الآتيه: 


١1/94:ص‎ 


))١(--١‏ يس: ل/الا. 
؟-00) يونس: 15. 

"7 (26) البقره: "5. 

ع- (0)) الحجر: 9؟1-:"؟, 
ه- (0)) البقره: ". 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


- يُرِيدُ اللَهُ أَنْ يُحَفَه عَنْكُمْ وَ خِقَ الْإنْسانٌ ضَعِيفاً١‏ . 
- وَ يدح الْإِنْسانٌ بالشَّرَ دُعاءه بالْحَيِر وَ كانَ الْإنْسانٌ عجولا .(07 
- إِنَّ الْإنْسِانَ خلِقَ مَلُوعاً * إذا مَسَهُ الشَّوُ جَرُوعاً * و إذا مسَهُ الْحَيرُ متُوعاً .(9 


إن إدراك الإنسان لكيفيه خلقه وموقعه وما يتمتع به من القدره على التقدم والرقى كجانب إيجابى وإمكانيه سلوكه طريق 
التخلف والانحطاط. والانحراف والطغيان» حيث يقول تعالى فى بيان وصف النفس الإنسانيه: 


ََلّْهَمَها فُجُورَها وَ تَقُواهاد . يؤدى به إلى العمل على الاختيار الصحيح. وأنّ معرفه النفس فى الحقيقه هى معرفه الاستعدادات 
والقابليات الكامنه فيهاء والتى تؤدى - فى البعدين المتعارضين (معرفه الصفات الإيجابيه والسلبيه) - إلى وعى الإنسان بأطره 
الوجوديه. وليس هناكك من يمكنه أن يدّعى عدم وجود الصفات السلبيه فى وجود الإنسان» من قبيل: الطمع والجشع والضعف 
والتسرّع والتكبر والغرور. كما أن ارتكاب الأعمال السيئه» والتذرّع بوجود مثل هذه الأمور فى وجود الإنسان لا يمككن أن يكون 
صحيحاً فى تبريرهاء بل فى الحقيقه يمكننا - بحسن اختيارنا وبتوفيق من الله - أن نقوّى الخصال الإيجابيه فى وجودنا وأن نحول 
ذوق اسفكال العفات السلييه: 


وبعد إدراكك الإنسان للبدايه والمرحله الأول تع مسيرقة الوجوديه. يغدو بإمكانه التعدف على خالقه وبارئه؛ إذ بعد أن يدركك 


الإنسان أنه كائن 
ص: 18٠١‏ 


.*1/ الأنبياء:‎ )59(-١ 
.١١ ؟- (*)) الإسراء:‎ 


/لمله»م. لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


ضعيفء ويشعر باحتياجه إلى قوّه خالده ومطلقه. يفتح لنفسه طريقاً يوصله إلى معرفه الله. وعليه تكون معرفه النفس - من هذه 
الناحيه: أى من زاويه الارتباط بالميدأ ومعرفته - مقدمه وأرضيه فصبه لمعرفه اللهء وإن هاتين الدعامتين المعرفيتين - أى: معرفه 
النفس» ومعرفه الله - ستشكلان زاد الإنسان فى المرحله الثانيه (الواقع الراهن)» ويغدو على استعداد لبناء نفسه وتربيتها. وعلى هذا 
الأساس فإن بناء النفس يتوقف بشكل مباشر على معرفه الواقع الراهن» والتعرّف على الدوافع والحالات والسلوكيات الإنسانيه فى 
ذلكك الواقع. إلا أن معرفه الواقع الراهن لا يكفى لبناء النفس. إن بناء النفس مفهوم يتوقف بالكامل على معرفه النفس. ومن هنا 
فإن شرح وتبيين بناء النفس فى ضوء معرفه الله ومعرفه النفس تيطلب مسا بالضروره أن نتعرّف - بالإضافه إلى الواقع الراهن - 
غلى الترخله الأخيره مو سان« الرعودي أى النقيى واليعاة ايضاء 


إن تعرّف الانسان على الواقع الذى يعيش فيه» والمسؤوليات والوظائف الملقاه على عاتقه» وكذلك الاطلاع على حالته النفسيه 
والروحيه؛ من الموارد الضروريه جداً بالنسبه له. إن الإنسان من حيث الخلقه يتمتع بقوى وقابليات خاصّه. وإن سلوكياته 
وشخصيته تخضع لتأثير العناصر والعوامل الوراثيه والثقافيه السائده فى محيطه. ومن هنا يكون مضطراً إلى الاستفاده من عنصر 
الإسراده والاختيار من أجل الوصول إلى الهدف النهائى» وأن يبذل كل ما بوسعه فى هذا الإطار. إن التعرّف على الأوصاف 
والخصائص الداغليهه وكذلكك تعوف الإنسان على ثقاط ضعفه وقؤته الشخصيه والأخلاقية تشكل سبيلا يتمكن من خلاله 
التغاب على النواقصء والعمل على تنميه قيّمه الداخليه. على الإنسان أن يعلم الدور الملقى على عاتقه فى الحياه. فمن وجهه نظر 
الإسلام يعتبر الإنسان خليفه الله فى الأرضء وأنه يستحق أن يكون قبله 


١8١:ص‎ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


للملائكه. وهو كائن حرٌ ومختار وأنه لم بُخلق عبثاء بل هناكك حكمه كامنه من وراء خلقه. وهذا ما أكد عليه القرآن الكريم فى 
الكثير من مواضعه. ونذكر منها من باب المثال الآيات الآتيه: 


- إِنا هَدَيْناةٌ السَبيلَ إِمَا شاكراً وَ إِمَا كفُوراً 5١.‏ 
- أ فَحِيُم أَنّما خَلَْاكمْ عبثا و أَنَكمْ إلَينا لا موجن .(00 
- وَ ما حَلَقْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلا ليغْئدُونٍ .(©) 


إن على عاتق الإنسان - سواء فى البعد الفردى أو البعد الاجتماعى - مسؤوليات توجب عليه التعرف على نفسه ومجتمعه. وإن 
معرفته بالوظائف والمسؤوليات التى يجب عليه أن يضطع بهاء والتعرف على الخيارات الأفضلء» هى من جمله الأمور التى تجعله 
أكثر استعداداً إلى سلوك طريق القرب من الله فى إطار معرفته لنفسه. ومن وجهه نظر الدين فإن مجرّد تحصيل العلم وطلب 
المعرفه وإدراكك ما يؤدى إلى تكامل الشخصيه وتحسين السلوكك لا يشكل ضمانه لتطبيق مضامين ذلكك العلم أو تلكك المعرفه. 
وإن معرفه النفس إنما تؤدى إلى بناء النفس إذا تكللت بمعرفه المرحله الثالثه من مساره الوجودى - أى المعاد والمصير والهدف 
النهائى - وفى هذه الصوره لن تكون هنااكك - من الناحيه المعرفيه - أى نقطه إبهام أو ضعف فى إعداد الأرضيه من أجل بناء 
النفس وبناء الشخصيه المعنويه» وإذا كان هناكك من ضعف فإنه لا يأتى من ناحيه المعارفء بل يأتى من حيث الميول 
والتعلقات. 


181١ ص:‎ 


))١(-١‏ الدهر: ؟. 
؟-(5)) الدهر: ". 
“- ()) المؤمنون: .١١18‏ 
(©)) الذاريات: 228. 


/لله». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


وينويه - إذ يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: يَوْمَيَذٍ يَضِ دُرُ الْنَاسٌ أشْتاناً ليْرَوًا أَعْمالّهُعْ * فَمَنْ يَعْمَل مِتْقالَ در 


خَيْراَ يرَهُ * و مَنْ يَعْمَل مثقال ذَرَّ شَّوًا يَرَهُ1 . فعليه لذلكك أن دعن لنتيجه أعماله ويكون لذلكك تأثير كبير فى انتخاب مساره 
وبنائه لنفسه. 
بالالتفات إلى ما تقدّم يمكننا أن نتوصل إلى النتائج الآتيه: 


.١‏ إن معرفه النفس لا يتم طرحها فى البعد الأخلاقى البحت» بل إنّها تشمل جميع الأبعاد الوجوديه (الماديه والمعنويه)» وعلى 
الرغم من أن نتائجها لا تكون إلا أخلااقيه ومعنويه صرفه. إلا أنه يتعتين على الإنسان - من أجل تحقيق الاختيار المناسب فى 
الدائره الروحيه والنفسيه - أن يتعرّف على نفسه بشكل كامل. وعليه فإن مفهوم معرفه النفس يشمل جميع الأبعاد الوجوديه 
للانسان. 


؟. إن معرفه النفس ليست أمراً داخليا بل هى الحصول على مزيد من المعلومات فى إطار معرفه النفس على نحو أكبرء وإنما يتم 
ذلك عبر المراحل الثلاث الآتيه: 


أ) معرفه النفس من الناحيه الخلقيه» بمعنى معرفه القابليات المستخدمه فى خلق الإنسان وكيفيه تكوينه. 
ب) معرقة القين مخ الناحيه الذقويه» عق مغرقه واقعنا وموضعنا فى هذه الدقاء 

ج) معرفه النفس من الناحيه الأخرويه؛ بمعنى معرفه المعاد والحياه بعد الموت. 

إن معرفة النفسن الخلقيه مقدمه على معرفه الله وإ معرقه الله مقدمه غلى بثاء النفسن. 


1١/7: ص‎ 


/ملم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ع إن ثمره ونتيجه معرفه النفس ومعرفه الله تظهر على بناء النفس وتربيتها. وعليه فمن دون معرفه الإنسان - بوصفها موضوعاً 
تربوياً - لا يمكن العبور من الوضع الراهن؛ والوصول إلى الوضع المنشود والمطلوب. 


ب) الأهداف الإنتمائيه 
اشاره 


كما تقدم أن ذكرنا فى مستهل البحث بشأن أهداف الإسلام الوسيطه فى مجال الارتباط التربوى للإنسان فيما يتعلق بنفسه» فإن 
المعيار فى انتخاب هذه الأهداف هو البنيه والتركيبه الوجوديه للإنسان نفسه. وإن الأبعاد الوجوديه المختلفه للإنسان تمثل منطلقاً 
لاختيار هذه الأهداف والإصرار على بلوغها. 


إن الأبعاد الجسديه والروحيه المختلفه التى تشمل الأبعاد المعرفيه والانتمائيه وبُعد الإراده لدى الإنسانء بالإضافه إلى اشتمالها 
على المنشأ الداخلى والباطنى» فإنها تشتمل على دعامه وسند خارجى أيضاً. إن الله سبحانه وتعالى كما أودع فى الإنسان عقالً 
وقدره على التفكير والتدبّر» فإنه قد عمل أيضاً على ترتيب واقعه الخارجى بشكل يتمكن معه من التكامل والرقى بما يتناسب مع 
فتاشيء هذه القؤه والقابليه, كما يخرق هذا الأمز أيكاً على سائر الأنعاد الاتماقية والعاطقية الأخرى أبشاء بفعق أن الله سيكاتة 
وتعالى إذا أودع فى الإنسان ميلا أو نزعه إلى أمر من الأمورء فإنه سوف يُعدٌ الإمكانات الخارجيه بشكل يتيح إمكانيه الوصول 
إلى ذلكك الهدف الموجود بشكل كامل. فليس الأأمر أن تكون لدى الإنسان رغبه أو ميل إلى أمر وجودىء وتكون العوامل 
الخارجيه سائره فى الاتجاه المعاكس لهاء بحيث تشكل عقبه أمام وصوله إلى ذلكك الهدف. وبطبيعه الحال فإن محور البحث هنا 
هو الدوافع والميول الخاصه بالإنسان والتى تكون تابعه لسلسله من الأصول العامه» من قبيل: التزوع إلى معرفه الحقيقه» والميل 
إلى الخلود والكمال» دون 


1١/17: صص‎ 


/مله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


غرائز من قبيل: الشهوه إلى الطعام الموجوده فى جميع الحيوانات. هذا وإن التعابير المختلفه من قبيل: النزعه والميل والدافع وإن 
كان لها معانٍ مختلفه فى علم النفس» إلا أنها فى هذا البحث لا يراد منها سوى معنى ومفهوم واحدء وهو القوّه الداخليه التى 
تدفع إلى التحرّك نحو هدفٍ خاص. 


وعلى الرغم من أن هناك الكثير من الميول والرغبات الإنسانيه» إلا أنها ليست عامه وشامله بأجمعها. وإن الذى يميّز بين الميول 
العامه والخاصه هى الخصوصيات التى نشرحها على النحو الآتى: 


.١‏ هناك ميول موجوده لدى جميع الناسء بحيث أن القيام ببعض الأمور, والميل إلى بعض الأشياء يعدّ من أهم وأبرز الميول 
الداخليه لدى الشخص. وعلى الرغم من أن هذه الميول تختلف باختلا-ف الأفراد فى الشده والضعفء ولكنها موجوده لدى 
الجميع» وإن على أنحاء ومستويات مختلفه ومتفاوته. 


". إن الميول العامه لا تختص فى وجودها لدى جميع النابالوقت الحاضر فقطء بل كان لها وجود حتى فى الأزمنه السحيقه أيضاً. 
وإنَ أهم دليل على وجود هذه الميول هو الشواهد التاريخيه» وما نجده فى المعطيات الحضاريه والثقافيه للإنسان. وأنّ هذه 
الميول هى من قبيل: البحث عن الخالق» وطلب الكمال» فهى من الأمور التى كان الإنسان منذ القدم يسعى إلى إدراكهاء وهو 
مستمر فى سعيه إلى إدراكها حتى هذه اللحظه. ولم تَضعُف حدّتها وشدتها أبداً بل إن هذا الميل وهذه النزعه قد ازدادت حدّه 
وإلحاحاء وقد تجلت على تجو أكثر تكاملا من ذى قبل: 


*. إن بنيه الإنسان وتركيبته تمكنه من الاهتمام بالكفر من الأنمون وكنا جد لدى الأنسان يعض الغرائز والميول الى تبرر 
حاجته إلى الماء والطعام» دون أن تكون هناكك من حاجه إلى السؤال عن أسباب وعلل وجودهاء فإن فطره الإنسان - فى البُعد 
المعنوى - تعمل على تبرير سلسله أخرى من الرغبات والميول التى يتم التعبير عنها بالميول الفطريه. 


ص :186 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


؟. قد يذهب التصوّر ببعض إلى القول: إن ميول الإنسان تقوم على أساس من الفطره» فلا تكون هناكك من حاجه إلى التعلّمء ولا 
مك كل اقرف الذي الاسان اتن اللنحنة عق الدب لسقيقه رالتسمال مق طلريق التتقاعيم :]8 انيرك انفظر يد كبائز/القرائو يريت 
من مقوله المفاهيم الذهنيه والفكريه التى يمكن نقلها عبر الأأدوات والوسائل التعليميه» بل إن هذه الأ-مور خارجه عن الأطر 
والأنظمه التعليميه» فهى نوع من الخلق الذى لا سبيل إلى تغييره. وأنّ المراد من أن هذه الميول قد وقعت هدفاً وغايه لا يعنى أن 
أصل الميل هو الهدف والغايه؛ لأن الميول والدوافع قد تم إيداعها فى وجود الإنسان من خلال الخلقه. وإنما المراد من هدفيتهاء 
هو تنميتها والعمل على توجيهها وهدايتها إلى الاتجاه الصحيح الذى يريده الدين. وبعباره أخرى: إن الذى يُستنبط من الوصايا 
الموجوده فى الدين بشأن هذه الميول: إنما ينظر إلى النشاط والدور الذى يتكفل به.هذا العامل فى وجود الإنسان. ولا شكك فى 
أن الدور البنّاء له هو تهيئه الأرضيه للإنسان لتكون له القدره على القيام ببعض النشاطات المحدده. والاهتمام بأمور معّنه. وإن 


الأهداف التى يتم استنباطها من الدين فى هذا السياق ناظره إلى أمرين؛ وهما: 
.١‏ تجديد وتعزيز الميول فى وجود الإنسان. 
8 الهدايه والتوجيه الصحيح لهذه الميول. 


وفى هذا الكتاب نستفيد من كلمه التنميه لبيان مفهوم جامع لهذين المعنيين» لأنها تشمل التعزيز وتشمل الهدايه أيضاً. 
.١‏ تنميه المطالبه بالحقيقه 


إن من بين الميول المتأصله فى وجود الإنسان هو نزعته ورغبته فى البحث للوصول إلى الحقيقه. والمراد من طلب الحقيقه هو 


شوق الإنسان إلى 


ص :188 


/لله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


معرفه الارتباط القائم بين الظواهر. إن اكتشاف الحقائق - سواء فى البعد النظرى والمعرفى أو فى الأبعاد الفنيه والعمليه - ناشع 
من رغبته وميله إلى إدراكك هذه الأأمور. فلو لم تكن لدى الإنسان مثل هذه الرغبه والشوق إلى تحصيل العلوم وتنميه أفكاره 
وآفاقه العلميه» لما وصل المستوى العلمى والثقافى للإنسان إلى هذه المرحله من التكامل والازدهار. وعلى الرغم من أن الحاجه 
إلى رفع المشاكل تشكل أحياناً حافزاً ودافعاً إلى تحصيل العلم والمعرفه: بيد أن النزعه والميل إلى طلب المعرفه يظهر منذ فتره 
الطفوله حيث لا يكون الطفل بعد قادراً على إدراكك الارتباط بين طلب العلم وإيجاد الحلول للمشاكل. وعليه فإن أساس طلب 
العلم والمعرفه لا يكمن فى مسأله الافتقار والحاجه. وإن إدراكك الارتباط بين الموجودات والتعرّف على المسار العلمى هو الذى 
شغل عقول الكثير من العلماء. وعلى الرغم من أن التعرّف على العلوم واتساع رقعه الفنون ساعد على رفع الكثير من حاجات 
الإنسان, إلا أن أساسه وقاعدته تعود إلى النزعه الباطنيه والشوق إلى بلوغ الحقائق واكتساب المعارف. 


وكما تقدم أن ذكرنا فى بحث الأهداف المعرفيه بالتفصيلء فإنّ الله سبحانه وتعالى قد عمل على توظيف ميل الإنسان ورغبته 
وشوقه الشديد إلى إدراكك الحقائق فى إطار هدايته. وإن التشجيع على استثمار العقل والتفكير» ووضع العلامات والآيات 
الواضحه فى خلق العالم» وإرسال الرسل» تأتى بأجمعها فى سياق تنميه هذه النزعه والرغبه لدى الإنسان. وفى الحقيقه فإن جميع 
الآيات التى عمدت بنحو من الأنحاء إلى دعوتنا إلى التفكر والتعقل؛ والتى جعلت التدبّر فى الخلق محور حركتنا العقليه» تأتى 
فى سياق تعزيز هذه القدره والكفاءه. إن على الإنسان - من وجهه نظر الإسلام - أن يبذل جهوداً متواصله فى البحث عن 
الحقيقه. إلا أن مجرّد هذه النزعه لا تشكل ضمانه 


1١/1/: ص‎ 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


افحقق اليدابه قبا أكثر الحقائق الى حقدت حافنه على ذهن الأنسان وما اكز الأسرر الوعمه الم تحلت للاساة برضفها حقاق 
ثابته لا يمكن التشكيكك فيها. 


إن عدم تعزيز هذه النزعه الباطنيه يؤدّى إلى الفسعف والخور فى وجود الإنسان» ويوفر الأرضيه لانحرافه وضلاله. إن مثل هذا 
الفرد يتعرّض للشكك فى معرفه الحق وتمييزه من الباطل» ويقع فريسه لآراء وأفكار وعقائد الآخرين بكل يسر وسهوله. وباختصار 
فإن عدم تعزيز هذه الناحيه الوجوديه فى الإنسان» تفضى به إلى الا-نحراف الفكرى والتبعيه للآدخرين» وعباده الأشخاص» 
والانحياز إلى الأكثريه دون تعمّق أو تفكير. فالفرد الذى ينشد الحقيقه» يقوم فى البحث عنها بنفسه؛ ولا يجعل من آراء الآخرين 
ملاكاً ومعياراً لفهم الحقيقه. وبطبيعه الحال فإن الذى ننظر إليه فيما يتعلق بطلب الحقيقه هو التنميه بمعنى تعزيزها وتقويتهاء وإلا 
فإن الهدايه والعمل على توجيه طلب الحقيقه ليس له من معنى محصّلء ولربما أدى الانسياق فى هذه المقوله إلى الابتعاد عن 
أصل المطالبه بالحقيقه. وعليه فإن الآثر التربوى المترتب على تعزيز النزعه إلى طلب الحقيقه يكمن فى اعتماد الفرد على نفسه 
ومقدرته العقليه والفكريه فى تحديد الحق وتمييزه من الباطل. 


؟. تنميه النزعه إلى البحث عن الله 


إن الميل الفطرى إلى الله بوصفه خالق الإنسان والقادر على تلبيه احتياجاته وحل مشاكله. مودع فى وجود كل إنسان. وعلى 
الرغم من أن أصل الميل الفطرى إلى الله يمتدّ بجذوره فى التركيبه والبنيه الوجوديه للإنسان وطبيعه خلقه وجبلته بحيث لا تقبل 
التبديل أو التغره حتى قال الله سبحانه وتعالى: قَأَقْ وَجْهَك لِلدّين حنيفاً فظوت لَه الى قَطَرَ الام عَليها لا تَِدِيلَ لِحَلْقٍ الله 
ذلك 
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دين الْميَّمُ ا ء ولكن مع ذلكك يرد السؤال القائل: إذا كانت مسأله النزعه والميل إلى الله مسأله فطريه مودعه فى جبلّه الإنسانء 
فلماذا ينحرف الكثير من الناس» وينحدرون إلى عباده ما سوى الله؟ وعليه أليس من الأفضل أن نجيز النزعه إلى عباده أىّ معبود 
وإن لم يكن هو الله حقيقه» إشباعاً لهذا الشعور والميل الفطرى؟ وهل يمكن فى هذه الصوره تبرير الميول المختلفه بين أفراد 
البشر باتجاه الكثير من الآلهه ومن بينها الله سبحانه وتعالى؟ 


للاجاءه عن هذه الأبعلة» سكن كواب الساله مم تاتشفيى» وهماء التاحره الدايتية: والتاحه النقسية والروحيه. 


الناحيه الدينيه: إن الذى تم طرحه فى القرآن الكريم بوصفه نوعاً خاصاً من الخلق» يشمل بشكل صريح وواضح الخلقه الإلهيه. 
بمعنى أن الفطره والبنيه الوجوديه للإنسان» وُجدت بحيث تعمل على هدايته إلى الله سبحانه وتعالى دون أىّ معبود آخر. وبعباره 
ثانيه: إن الكامن فى بنيه وتركيبه خلق الإنسان هو الميل إلى الله» وعلى الرغم من أن عدم الاهتمام بهذه النزعه وهذا الميل» يؤدى 
ببعض الناس إلى عدم العمل بما تقتضيه فطرتهم وجبلّتهم, إلا أن مجرّد عدم الاهتمام بنزعه أو ميل لا يصاح دليلًا على عدم 
وجود ذلك الميل أو النزعه. وبعباره أخرى: إن ما قام به بعض الناس على طول التاريخ من إظهار الميل إلى معبودات غير الله أو 
الذين واصلوا هذا النهج فى العصر الحاضر ضمن أطر وقوالب أخرىء لا يكون دليلاً على أن ميلهم ونزعتهم إلى هذه المعبودات 
الخاصه. مودع فى أصل خلقتهم وجبلتهم. إن التركيبه والبنيه الوجوديه للإنسان من وجهه نظر الدين وُجدت بحيث لا تميل ولا 
تنزع لغير الله إلا أن هذا لا يعنى أن تكون آليه هذه النزعه ثابته على جميع الأحوال 
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والظروفء بل من الممكن لبعض العوامل أن تعيق ظهور هذه النزعه الفطريه. من هنا نجد القرآن يحثنا ويشجعنا على الاهتمام 
الخاص بهذه الناحيه من خلقته. وعليه فإن معنى تنميه الشعور والنزعه إلى البحث عن الله هو تعزيز وتقويه وهدايه هذا البعد من 
وجود الإنسان. ومن ناحيه أخرى فإن النزعه والميل إلى عباده معبود غير الله» إنما هو وليد جبله الإنسان وفطرته التى تنزع إلى 
البحث عن المعبود. لأننا عندما نحلل فطره الإنسان ندرك ضعفه وعجزه عن إداره أموره. إن هذا العنصر والعامل من أهم 
العوامل فى وصول الإنسان إلى خالقه. إن ما يقال من أن لدى الإنسان فطره وجبله إلهيه» وإن لنزوعه وميله إلى الله موقعاً خاصاً 
ومتميزاً فى نظام الوجود؛ من الممكن إرجاعه إلى ضعفه الوجودى وحاجته إلى موجود قادر ومتمكن, ولو أن الإنسان أدركك 
هذا الضعف من صميم وجوده فإنه سيدرك وجود الله الواحد الأحد أيضاً. فإن الميل إلى الله وليد ذلك الشعور والإحساس 
بالفقر والحاجه والضعف الوجودى. ومن هنا فإن الله يدعونا إلن التدر فى هذه الناحيه من الفقر والضعف فى وجودنا كثيراً. ولو 
أننا لم نلتفت إلى هذه الناحيه المتمثله بحاجتنا إلى الله وفقرنا الوجودى بشكل كاملء فإننا لن نتمكن من الإيمان بالله الواحد كما 
تقتضيه فطرتنا. فإذا كان شعورنا بالضعف الوجودى يتمتع بقوّه خاصه. فإنه سيجعلنا بشكل طبيعى تابعين إلى وجودٍ أقدر وأقوى 
من جميع القوى والموجودات الأ-خرى؛ بحيث يكون هذا الوجود هو الأقدر على رفع حاجاتنا الوجوديه. وكلما كانت نسبه 
إحساس الإنسان وشعوره بضعفه وفقره الوجودى أقل» كان سعيه إلى رفع حاجاته من خلال اللجوء إلى القوى الماديه الضعيفه 
أكثر. وإن السرّ فى اختلاف انتماءات الأفراد ونزعتهم إلى عباده الله الواحد. والمعبودات الأخرى من قبيل: الوثن والقمر والنجوم 
بل 
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وحتى التشبّث المفرط بالمناصب وحبٌ الجاه والثروه وما إلى ذلكك من الأمورء يعود إلى اختلاف شعورهم وإدراكهم لضعفهم 
وفقرهم الوجودى. فالذين يرود أنفسهم فى فقر واحتياج مطلق. ينظرون إلى قمّه وذروه الغنى المطلق المتمثل بالله الواحد الأحد» 
ويجعلونه هو المعبود الأوحد لهم ولا يشركون بعبادته أحدا: 


- يولج الل فى النّهارِوَ يُوا- النّهارَ فى الول و سحَرَ النّمْس وَ الَْمرَ كل يَجْرى لأَجَل مُمَى ذلك الله رم م لَه الملكق 3 
الذيق تتقوة عن وله ما يشلكرة وخ فون 


- الله النى كلدكو ون عق + جَعَل جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ ضَعْفٍ فو ثم جَعَلَ مِنْ بَعْدِ قُوٌهِ ضَعْفاً وَ سَيبَهُ يَخْلقٌ ما ب: 1ك الْقَدِيك؟. 


5 


حَيوِيك الله 


- 
ا 2 


- يا أَبهَا اناس اعْبدُوا رَبك رتك الى خَلَفَكمْ وَ الَّذِينَ مِنْ فَيلكم لَعَلَكُم تتقُونَ؟ . 


وأما أولئكك الذين تخضع مدركاتهم ومعارفهم للفقر والحاجه الوجوديه لسيطره التعلقات الدنيويه العابره» من قبيل: الثروه 
والمنصب والجاه أو الميول الغريزيه» إن معبودهم سيتناسب وهذا الحجم من التعلقات. من هنا فإِنُْهم وبعد أن ترتفع هذه الحاجه 
المرحليه يشعرون بالاستغناء وعدم الافتقار والحاجه. وأنّ هذا الشعور بالاستغناء وعدم الافتقار والحاجه - من وجهه نظر القرآن - 
هو الذى يمثل أحد أسباب وعلل النزوع إلى الشركك بالله سبحانه وتعالى: 


- يا أيَا الْنْسانٌ ما عَرَّك يربك الكريم * الَّذِى حَلَفَك فَمَوَاكٌ فَعَدَلَك .(1) 
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- قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أكَفَرَهُ * من أي سَينْءِ حَلَقَهُ * مِنْ تُطِفَهِ حَلَقَهُ فَقَدْرَهُ 1 

الناحيه الروحيه والنفسيه: إِنْ الاطلاع على الطبقات المعقده للروح وكيفيه تأثير كل واحد من الميول على بعضهاء أمر فى غايه 
الصعوبه والتعقيد. عندما ينظر الإنسان إلى واقعه» ويقيس نسبته إلى العالم والتاريخ الذى يعيش فيه» ويقارن بين حاجته وفقره 
وضعفه وبين قدراته وإمكاناته» ويدرس كذلك تاريخ ومصائر الآخرين» سيدرك أنه أضعف بكثير مما يتصوّر. وعلى الرغم من 
ذلك نجد أغلب الناس يرون لأنفسهم قدرات خاصه فى حل مشاكلهم والتغلب على المعضلات المحيطه بهم. وعلى كل حال 
فإِن الانغماس فى الرغبات الدنيويه الزائله والغرائز الحيوانيه تجعل المرء فى غفله عن التعرف على الطبقات الرئيسه من وجوده. 
بيد أنه إذا نجح فى دراسه نفسه وتمحيصهاء وتمكن من إزاحه الطبقات المتراكمه» وتوصل إلى أعماق وجوده. سيدرك أن 
وجوده أضعف وأدنى بكثير مما كان يتصوّر. وعليه فإننا إذا استثمرنا عقولنا وتفكيرناء فسيكون بمقدورنا أن نعتبر بحياه الآخرين» 
تعريض أنفسنا لمواقف وظروف حاده وعصيبه. فإذا غدا بمقدورنا بلوغ هذه المرتبه من الفهم, واستطعنا أن نتعرّف على حقيقه 
أنفسناء فعندها سيكون بمقدورنا إدراك وجود معبودنا الحقيقى وخالق الوجود أيضاً. وقد روى فى ذلكك عن النبيّ الأكرم 
(صلى الله عليه و آله) أنه قال: (مَن عَرَفَ نَفْسَهُ ققد عَرَفَ رَبَهُ). 


". تنميه النزعه إلى اكتساب الفضيله 


إن من بين الأمور التى ينزع إليها الإنسان بفطرته هو ميله إلى اكتساب 
ص:917١‏ 
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الفضيله. والمراد من الفضيله هى القيمه الأخلاقيه الراسخه فى وجود الإنسان. إن الاختلاف الجوهرى بين الفضائل الأخلاقيه وبين 
سائر الأمور الأخرى ذات النزعه الأخلاقيه» يكمن فى قوّه واستحكام الفضائل الأخلاقيه فى دواخلنا. فإن الفضيله الأخلاقيه إذا ما 
قيست إلى الأسمور الأخلاقيه الاعتياديه سنجدها أكثر صلابه واستحكاماً فى الاضطلاع بدورها. وفى الحقيقه فإن الفضائل 
الأخلااقيه تتمتع بضمانه داخليه وباطنيه تعمل على تنظيم شخصيه الانسان خلافاً لسائر الأمور الأخلاقيه الأخرى التى لا تحظى 
بمثل هذه الدعامه الداخليه» ولم تدخل فى تكوين شخصهه الإنسان. والمراد من قولنا: إِنْ تنميه النزعه إلى اكتساب الفضيله يعد 
من الأهداف الوسيطه فى النظام التربوى للإسلام؛ هو النظر إلى هذا البعد من اكتساب الفضيله الداخليه. وعلى الرغم من أنّ 
البحث عن اكتساب الفضائل والقيّم الأخلاقيه يعدّ من البحوث الفلسفيه التى تت دراستها فى فلسفه الأخلاق, ولكننا - لتوضيح 
مفهوم تنميه الفضائل الأخلاقيه - إنما نكتفى بذكر بعض النقاط فى هذا السياق. 


إن نزعه الإنسان إلى الفضائل الأخلاقيه» من قبيل: العدل والصدق والأمانه والوفاء بالعهد وما إلى ذلك. أمور لا يمكن أن تنكر. 
فإذا كان الواقع الخارجى بحيث تتساوى فيه نتيجه التزوع إلى الفضيله الأخلاقيه أو الرذيله الأخلاقيه. فإنه سيتجه نحو ما تميل إليه 
نزعته الباطنيه. وفى مثل هذه الحاله لن يكون الانسان بصدد اقتراف الرذيله الأخلاقيه؛ لأن الرذائل الأخلاقيه ليس لها مناشئ 
باطنيه. ومن هنا عندما يكون الانسان غى مستوى بحيث لا تؤثر عليه العناصر والعوامل الخارجيه» ولا تقوم المشاكل والضرورات 
بتقييد حريه اختياره إحدى الصفاتء ويكون قادراً على قول الصدق والكذب على السواء؛ فإنه سيختار الصدق لكونه هو الأقرب 
إلى فطرته. وإن مسار حياه الإنسان على طول التاريخ يثبت ترجيحه للفضائل على الرذائل. وتظهر هذه الأرجحيه إما على شكل 
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السلوك الأخلا-قى الصائبء أو على شكل الندم واللوم (من قبل الفرد نفسه أو من قبل الآخرين). وعلى كل حال ففى هذه 
اللحاله تعد مفاهيم من قبيل: العدل والصدق والوفاء بالعهد ورعايه الأمانه والكرم وحسن السريره وما إلى ذلككء فضيله أخلاقيه 
إيجابيه» وما يتعارض مع هذه الأمورء من قبيل: الظلم والجور والكذب والخيانه بالعهد. وخيانه الأمانه» والبخل وسوء السريره فيعدٌ 
مق الر اقل الاحاققوه ورسما عونا بلدا تومن الفبرووض هنا أن تت كزياع كلض تككدهنا لس شر عع ذا بحي ليذه 
الفضائل المذكوره أو ما شاكل ذلك من المفاهيم» بل الذى نريد بحثه هو أصل المفاهيم التى تندرج تحت عنوان الفضائل أو 
الرذائل الأخلاقيه. ولكن يرد هنا سؤال مفاذه: ما هى المشكله التى يمكن لهذه التقطه أن تحلها؟ وبعباره أخرى: لو أثنا سلمنا 
بوجود نزعه لدى الإنسان نحو العدلء. إلا أننا سنختلف فى تحديد مصداق العداله» بحيث أن ما يعتبره شخص عين العدلء يراه 
آخر المضداق الأبرز للرة يله ول يمك اعنباره ففسيلة الخلدقيه أبدا. وعلى هذا الأساين كبك يمكن لنا عفشير فا بقال؛ إن أضل 
النزعه إلى المطالبه بالعدل» وغيره من الفضائل الأخلالقيه تدخل فى صميم الفطره الإنسانيه. وإن أصل الظلم والجور وما إلى 
ذلكك من الرذائل الأخلاقيه من الأمور التى يمقتها الإنسان بفطرته؟ فمثل: لماذا نجد الكثير من الناس - على الرغم من تشبثهم 
بالمطالبه بالعداله - يرتكبون أعمالاً مناقضه لما يطالبون بهه بحيث يتهم كل واحد منهم الآخر بارتكاب الظلم والجور بحقه؟ 
فلماذا يرى البعض مساعده الفقراء والمساكين والضعفاء مصداقاً للعداله الاجتماعيه؛ بينما يذهب آخرون إلى القول: إن العدل 
يكمن فى إبادتهم وفسح المجال لزياده ثراء الأثرياء والأقوياء؟ إن الإجابه عن هذا السؤال تشكل مقدّمه للدخول فى البحث عن 
فلسفه سعى الأديان إلى تربيه وإصلاح وهدايه ميولنا المختلفه» ومن بينها نزعتنا إلى اكتساب الفضيله. 
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إِنّ العمل بما يتطابق والفطره الداخليه والتركيبه الوجوديه للإنسان علاوه على قابليه تبريرها فى ضوء النظام الوجودى للإنسان» 
ينكد خفسيرها زباتها عقل] أيضا فد بان الدالة ذا سألنا كيقضاء لماذ| #تبلكك سار كا غاذل؟ أمكنا قرينر وفاسير ساو كنا غير 
مرحلتين طوليتين. فى المرحله الأسولى نعمل على إرجاع سلوكنا العادل إلى البنيه والمنظومه الخلقيه لناء ونسعى من خلال ذلكك 
إلى بيانها وشرحها وتفسيرهاء ونعمل على التذكير بخلفيه وعلل هذا السلوكك, كأن نقول مثلاً: إن مردّ ذلكك إلى وجود نزعه 
داخليه فينا تعمل على ترجيح كفّه العدل. وفى المرحله الثانيه نستدلٌ لسلوكنا المتطابق مع بنيتنا الوجوديه ونزعتنا الداخليه على 
المستوى العقلى» وبذلكك نعتبر السلوكك المذكور أمرأً عقلباً(1). بالالتفات إلى هذه الموارد نجد أن الذى لا يعمل على طبق 
نزعته الوجوديه والفطريه. فإن سلوكه سوف لن يكون متطابقاً مع بنيته الوجوديه وميوله الداخليه» بل لا يملكك لها تبريراً عقليا 
أيضاًء وكلّ مَن كان كذلك فإنه سيشكو من هاتين النقيصتين. وعليه فإن السلوك الأخلاقى يتمتع بدعامه وجوديه كما يتمتع 
بالدليل العقلى. 

إن الذى يتم طرحه قبل كل شىء فى أى منظومه أخلاقيه - بما فى ذلكك الأخلاق الدينيه - هو امتلاكك الإدراكك والمعرفه 
والعلم بما يتعلق بالعمل والسلوك الأخلاقى. لا شكك فى أنه ليس هناكك نظام أخلاقى يقرٌ السلوك والعمل الذى ينطلق تحققه 
من خلفيه الجهل وانعدام المعرفه. فإن الأعمال التى تدخل فى دائره وعينا ومعرفتنا هى وحدها التى تحظى بدعامه أخلاتقيه 


وتدخل ضمن منظومه القيّم» وأما السلوك غير الواعى فحيث لا يكون إراديا 
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))١( -١‏ وبطبيعه الحال فإن هذا الأسمر إنما يطرح على مستوى الميول الأخلاقيه دون الميول الغريزيه؛ لأننا نجد فى الكثير من 
الموارد أن عدم تلبيه المطالب والميول الغريزيه أكثر عقلانيه من تلبيتها. 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


ولا يصدر عن اختيار الفرد ووعيه, فإنه لا يقبل الانتساب إلى فاعله من الناحيه الأخلاقيه. ولذلكك فإننا لا نمدح الجاهل ولا نلومه. 
وعلى هذا الأساس فإن الذى يكون ملاكاً ومعياراً فى إطار السلوكك الأخلاقى هو العلم والإدراكك» وأن العمل والسلوك إِنّما 
يتصف بالحسن أو القبح» ويستحق فاعله المدح أو الذمّ؛ فى إطار الالتفات إلى هذه الحقيقه. وبالالتفات إلى هذا الأمر فإن 
الأفعال التى تصدر عن الفرد بسبب ميوله الباطنيه» إذا كانت مندرجه ضمن وعى الفرد وإدراكه؛ فإنها - حتى وإن كانت لها 
تبعات سلبيه - ستدخل ضمن دائره السلوك الأخلااقى. وبعباره أخرى: لو أن فرداً - من باب المثال - قام بعمل يراه مصداقاً 
للعدل؛ يكون ما صدر عنه سلوكاً أخلاقياً - مهما كان من وجهه نظر الآخرين مصداقاً للظلم - وتكون له قيمه إيجابيه. فإن الفرد 
العامل فى مثل هذه الحاله يكون أولاً: قد قام بما يتطابق مع ميله ونزعته الباطنيه» وكما تقدم أن ذكرنا فإن التحقق الخارجى لنزعه 
الفرد الداخليه» يتمتع بدعامتى العله الوجوديه والدليل العقلى. وثانياً: لقد كان الفرد من حيث تشخيص المصداق يتصوّر أن 
ذلك السلوك هو عين العداله» ولذلكك فإنه يكون قد قام بعمل يراه منطبقاً تمام الانطباق مع ميله ونزعته الباطنيه والداخليه» وإنه 
من هذه الناحيه يستحق التكريم والثناء؛ لأنه لو لم يقم بذلك السلوككء يكون قد تخلى عن عمل هو - من وجهه نظره - مصداق 
للعدل والفضيله الأخلاقيه» وفى هذه الصوره سيكون مرتكباً لمعصيه أخلاقيه يستحق اللوم والذمّ عليها. وعلى هذا الأساس فإن 
معيار وملاكك العمل والسلوك الأخلاقى لا يكمن فى إنتاجيته وإثماره» وإنما تكون إنتاجيته هامّه من وجهه نظر العامل. فعندما 
يقوم الفرد بعمل يراه مثمراً ونافعاً يكون عمله موضع تقدير وتكريم حتى وإن لم يكن فى الحقيقه والواقع مثمراً أو نافعاً. إن 
ماهيه ما يترتب على السلوكك من الآثار والتبعات الخارجيه ليس لها تأثير فى 
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/لالن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


أصل الفضيله الأخلاقيه. وعليه فإنما يمكن كيل المديح لشخص أو إلقاء اللوم عليه إذا قام بما يتطابق مع نزعته وميله عن وعى 
ومعرفه. إن الالتفات إلى هذه المسائل يساعدنا على فهم سبب هدفيه تنميه الفضيله فى سلسله الأهداف الوسيطه. وكما تقدم أن 
ذكرنا فإن البحث عن الفضيله إنما هو نزعه وميل باطنى؛ ومن هنا فإن أول مسأله يجب أخذها بنظر الاعتبار هى تنميه وتعزيز هذه 
النزعه الباطنيه والداخليه» وتجنب كل ما من شأنه أن يؤدى إلى تقويض هذه النزعه. إن الذى لا يتمتع بأى نزعه أو ميل للقيم 
الأخلااقيه يعتبر من وجهه نظر الدين شخصاً يعمل فى الحقيقه بوحى من ميوله الدنيئه التى تؤدى إلى تحقيق مصالحه الماديه 
وشهواته الدنيويه فحسب. وإن هذه الميول الدنيئه قد تطغى على الميول الإنسانيه الساميه» من قبيل: الوصول إلى معرفه الحقيقه. 
والوصول إلى الله والفضيله. من هنا فقد أكد الدين على توسيع رقعه الفضائل واكتساب الأخلاق الحسنه. بيد أن مجرّد تعزيز 
الميول إلى الفضائل لا يُعدٌ هو الهدف؛ إذ ما أكثر الأشخاص الذين يقعون فى الأخطاء رغم ما يتمتعون به من الميول الشديده 
إلى الفضائل الأخلاقيه. ففى الحقيقه إن مجرّد وجود النزعه والميل القوى إلى اكتساب الفضيله لا ينهض دليلاً على تحديد 
الفضائل الأخلاقيه وتمييزها من الرذائل الأخلاقيه» وإن الجزء الأعظم من المشاكل الأخلاقيه على المستوى الفردى والاجتماعى 
يعود إلى التشخيص غير الصائب للفضائل الأخلاقيه» وليس عدم الاهتمام بها. فما أكثر الأفراد الذين يرتكبون الأخطاء بسبب 
جهلهم؛ ولكنهم يعتبرونها صحيحه ومتطابقه مع القيم الأخلااقيه» ويقومون بها بكل تفانٍ وإخلاص. إن الله - وبسبب إحاطته 
بجميع أنحاء وجود الإنسان ومعرفه خيره وصلاحه - يضع تحت تصرفه الطرق والأساليب التى تساعده فى الحصول على الفضائل 
الأخلاقيه التى تضمن سعادته وتقدّم له العون فى بلوغ الهدف النهائى المتمثل بالقرب من الله 
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/للم»م. لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


سبحانه وتعالى. وأن مكارم الأخلاءق من الأشهميه بحيث اعتبرت أحد أهم أهداف البعثه النبويّه وغاياتهاء وذلك إذ رُوىَ عن 
النبئ الأكرم (صلى الله عليه و آله) أنه قال: (إِنْما بُعَنْتَ لِأَنَمَمَ مَكارمَ الأخلاق)(1). كما ذكر القرآن الكريم أخلاق النبئ الحسنه 
بوصفها من أهم السجايا والخصال التى يتصف بهاء وذلكك إذ يقول الله تعالى: وَ نك لَعَلى خُلق عَظِيم .(0؟) 


©. تنميه النزعه والميل إلى الخلود 


ِنّ التفكير فى أنواع الميول الباطنيه للإنسان» وبخاصه النزعه إلى البحث عن الحقيقه. ووجود الله» والتحلى بالفضيله» يستدعى 
هذا التساؤل القائل: كيف يمكن للإنسان الفانى أن يدرك مفهوم الخلود والميل إلى الأمور الأبديه؟ وما هو العامل الكامن فى 
وجود الإنسان؛ والذى يجعله على استعداد لتقل هذه الأمور والنزوع إليها؟ 


إِنْ البحث بشأن النزعه والميل إلى خلود الروح متفرّع على البحث عن خلودهاء بمعنى أن الروح يجب أن تكون خالده ليحصل 
لدى الإنسان مثل هذه النزعه وهذا الميل. إلا أن الذى نروم بحثه هنا هو النزعه إلى خلود الروح وليس أصل خلودها. 


ومع افتراض القبول بوجود نزعه لدى الإنسان وميل إلى الأ-مور الخالده والحقائق الأبديه (من قبيل: الله)» يقضى على جميع 
احتمالاءت عدم خلوده. فلو كان الإنسان مخلوقاً فانياً» فلن تكون فى وجوده وكيانه أىّ نزعه إلى البقاء» بل سيفتقر حتى إلى 
النزوع والميل إلى الأمور الخالده من قبيل: الحقيقه والخالق والفضيله أيضاً. وهكذا الأمر إذا كان الإنسان مخلوقاً خالداً 
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00) سقث النحان الميحدث الف ا 


8 السيءع 


/ملم»م. لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


وأبدياًء ولكنه لا يمتلكك نزعه أو ميلا إلى الخلود, فإنه لن يبدى أى ميل تجاه الأمور الأبديه. لم يكن لدى الإنسان فى أى من 
الأ-مور الآدنفه ميلاً أو نزعه إلى الخلود ليكون بصدد الحصول على العوامل التى تلبى حاجاته. ومن هنا حيث نشاهد الكثير من 
الأدله والعلامات على وجود هذه النزعه إلى الألمور الأبديه وبأنحاء مختلفه من وجود الإنسان: يثبت وجود الميل إلى الخلود 
والاتصال بالأبديه فى وجوده. إن نزعته المطلقه إلى معرفه الحقيقه وإثبات وجود الله والقيام بصالح الأعمال والأفعال الحسنه من 


أبرز الأدله على وجود هذه النزعه لدى الإنسان. 


كما أنّ من جمله الأدله والعلامات على وجود التزعه والميل إلى الخلود لذى الإنسان» هو ذهابه إلى #ضور الخلود بالنسبه إلى 
بعض الأأمور الفانيه. إذ ثراه يسعى إلى الحصول على بعض الأمور وكأنها خالده ولا تطالها يد التغيير والحدثان. وحتى تهالكك 
الإنسان على اكتساب الثروه والقدره والتأثير والنفوذ الاجتماعى وما إلى ذلكك من الأمور التى لا تعرف الوقوف عند حد - فمهما 
بلغ الإنسان من الحصول على المكانه الاجتماعيه المؤثره والثراء الطائل نجده يطلب المزيد - يدل بشكل غير مباشر على وجود 
هذه النزعه والميل الباطنى إلى الخلود والبقاء وعدم الفناء. 


بالالتفات إلى ما تقدّم فإنّ مرادنا من تنميه النزعه إلى الخلود لدى الإنسان - بوصفه هدفاً وسيطاً - أحد أمرين» وهما: 


.١‏ إن التزعه إلى الأبديه لدى الإنسان - من وجهه نظر الدين - لا ينبغى أن تنحدر بسبب الميول والرغبات المرحليه والآنيه إلى 
الضعف والخمول. إن إحياء وتجديد هذه التزعه الداخليه والباطنيه تمهّد الأرضيه المناسبه لط المراحل الأخرى. أما الذى يعتبر 


نفسه كاثناً فانيء ويحصر وجوهه بهذه الحياه الدنياء فلن يبدى أى ميل أو رغبه نحو القيم الأبديه والخالده» وحيث إن 
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/لملن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


تصوّره عن نفسه يقترن بنوع من الفناء والخواءء؛ فإن هدايته إلى الأمور الخالده والقيّم الثابته فى غايه الصعوبه والتعقيد. وبطبيعه 
الحال فإن تزعزع ميل الإنسان ورغبته فى الخلود ناشئ عن رؤيته السلبيه إلى نفسه وحياته الأبديه والخالده» وحيث إن هذه التزعه 
مسأله ذاتيه ولا يمكن إلغاؤهاء فإنها تتجلى بشكل آخر فى أطر الميول الدنيويه. 

؟. إن الدور الآخر الذى يلعبه الدين فى تنميه الميل والنزعه إلى الخلود عند الإنسان» يكمن فى هدايته إلى هذه القوّه والقابليه. 
فما أكثر الذين عمدوا إلى إهدار هذه القابليه والطاقه من خلال توظيفها فى الأمور المحدوده والمرحليه. وإن التهافت والتهالكك 
على .هذا النضاد فى النرعه والميل الباطى تجاه المتعاق الخارجى» بعد من وجنهة نظر الدين سيا فى اول الاتسآن: فإن الدثنا 
ومظاهرها المتمثله بالأمور الاعتباريه من قبيل: الثروه والجاه وما إلى ذلكك من الأمور, تعد بأجمعها من الموارد التى تتعارض مع 
حمل مفهوم الأبديه والخلود. وفى ذلكك قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


ديقعت ان ماله ال 3 
- وَ ما جَعَلنا لِِسَّر مِنْ يلك الْحَلْدَ أ قَإِنْ مِبَّ فَهُمْ الْحالِدُونَ؟ . 
- ما عِنْدَكمْ يَنْقَدُ وَ ما عِنْدَ اللّهِ باق وَ لَنَجِيَنَ الَّذِينَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بأخسن ما كاثُوا يَعْمَلونَ؟. 


إن الجاذبيه الكامنه فى نزوع الإنسان وميله إلى الخلود. من القوّه بحيث لا سعها التعلق بالأموى الميخدوقة والمرحليه التافهه. وإذا 
لم يراع التناسب بين هاتين المسألتين» وتم هدر طاقه الإنسان وقدرته - الناشئه عن وجود هذه 
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/للم». لوطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


التزعه لدية - فى افده الأمون المحدوده والتاقهه» فاثها ستكلت مشاكل روه ونفسية ومعصلات اجماعية جقه قم جيه 
حيث تكون الطاقه الاستيعابيه للإنسان أكبر من متعلقها المتمثل بالدنيا وجميع الأمور الاعتباريه؛ فلا يقنع بكل ما يحصل عليه 
منهاء فإنه سوف يُصاب بسبب ذلكك بالإحباط والقلق وما إلى ذلكك من مختلف أنواع الأمراض الروحيه والنفسيه. ومن ناحيه 
أخرىء فإن محدوديه الهدف ومتعلق الميل والنزعه؛ والرغبه الجامحه والمطلقه وغير المحدوده لدى الإنسان يؤدى بدوره إلى 
التضاد الاجتماعى. وإن من جمله منافذ الشيطان لحرف الإنسان عن الصراط المستقيم هو العمل على توظيف رغباته وميوله 
اللامحدوده فى سلوك الطرق غير الصحيحه. إن خلق حاله من الربط غير المتناغم بين النزعه الإنسانيه إلى المطلق» وبين متعلقها 
الدنيوى المحدود يؤدى إلى ضلال الفرد وانحرافه عن جادّه الصواب» وخضوعه إلى الشيطان وتسليم القياد له. قال الله تعالى: 


- فَوَسْوَس إِلَئِهِ السَتِطانٌ قال يا آدَمٌ هَل أدلك عَلى شَّجَرَهِ الْخَلْدِ وَ مُلَكِ لا يبلى ١‏ . 
- فَوَسْوَس لَهُّمَا الشَّيِطانٌ لِيددِىَ لَهُما ما ؤُورِىَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتهما وَ قال ما نهاكما رَبُكما عَنْ هذه الشَّجَرَهِ إلا أنْ تَكونا ملكين أؤ 
تكونا من الخالدِينَ ١‏ . 


وأنُّ الذى يمكن له أن ينجيه هو مراعاه التناسب بين نزعته وميله إلى الأبديه والخلو؛ وبين متعلق هذه النزعه» فإن التناغم بين 
هذين الأسمرين هو وحده الذى يضمن السعاده لبنى البشر. وإن منطق القرآن الكريم يقول: إن كل ما يعود إلى الله وينشأ عنه 
يتصف بالبقاء والخلود. ولذلكك فإن الخلاءص من حبائل الشيطان رهن بالتمسكك بهذه الأمور. وفى ذلكك يقول الله تباركك 


وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 
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/للن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


- كل مَنْ عَلَيها فانٍ * وَ يبقى وَجَْهُ ربك ذو الْجَلالٍ وَ الإكرام١‏ . 

- وَ ما أُوتِيتّمْ من شَْءِ قمتا الحياء الدَّئيا وَ زتها وَ ما عِنْدَ اللّهِ حَيد وَ أْقى أقَلا تَغْقلُونَ؟ . 

إِنْ هدايه النزعه إلى الله وسائر مظاهره المتمثله بالحقائق والفضائل وأنواع الجمال والخير وما إلى ذلكك فى ضوء التعاليم الدينيه 
والنظام التربوى» تشكل سبباً فى هدايتنا وتكاملنا فى مسير القرب من الله سبحانه وتعالى. 


ه. تنميه النزعه إلى اكتساب الكمال 


يرغب كل إنسان بالتقدّم بطريقه ماء وأنّ ينتقل من واقعه الراهن إلى واقع أفضل. فإِنٌ النزعه إلى الانتقال من المرحله السفلى إلى 
المرحله العليا ضاربه بجذورها فى الطبيعه الإنسانيه الفطريه. وأنّ صراع الإنسان فى الحياه من أجل تغيبر واقعه فى مختلف شؤون 
الحياه؛ يأتى فى سياق تلبيته لميوله الباطنيه المتحفّزه لإحداث التغيير فى الحياه. وعلى الرغم من أن كل تحوّل أو تغيير لا يؤدّى 
بالضروره إلى التكامل والتقدّم نحو الأفضلء إِلَّا أن الذى يدعو إلى الحركه على كل حال هو الحافز الكامن لدى الإنسان فى 
الوصول إلى الوضع الأفضلء ويمكن لنا أن نقول بكل ثقه: لو لم تكن النزعه إلى الكمال والميل إلى التقدم والحصول على 
الواقع الأفضل قائماً بوصفه أساساً للحركه؛ لما شهدنا أىّ نشاط تكاملى على مستوى الحياه أبداً. 


الدافع والحافز... الحركه والنشاط... الحصول على الوضع المنشود 


إن دور الحافز ليس مجرّد دور بدائى بحيث يقتصر تأثيره فى المرحله الأولى وقبل القيام بالحركه؛ بل إن تأثيره يمتد حتى بلوغ 
النتيجه المنشوده. 


”١7:ص‎ 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


إن تحليل الدافع بوصفه العامل الرئيس فى استمرار الحركه. يتجه بنا إلى عاملين وهما: عامل الرغبه والميل (الميل إلى الكمال)؛ 
وعامل المعرفه (تطبيق النزعه إلى الكمال على مصداق معيّن). وإن هذين العاملين والعنصرين مترابطان ويعملان على توفير الطاقه 
الضروريه للتحركث والانطللاق باتجاه الهدف المنشود والمطلوب. 

وإن الحركه تتوقف فى حالتين» وهما: 

.١‏ عندما يصل الإنسان إلى نتيجه مفادها أن الهدف الذى ينشده لم يعد موصلا إلى الكمالء وعليه لا تعود هناكك من حاجة إلى 
السعى من أجل بلوغ ذلكك الهدف. 

؟. عندما يتم الوصول إلى النتيجه المطلوبه والغايه النهائيه. 

إِنّ نزوع الإنسان إلى الكمال لا يتوقف عند تحقيق نتيجه واحده؛ لأن العامل الرئيس فى خلق الحافز لن يتلاشى على الاطلاق» 
وأنّ جميع الحركات والأنشطه واختيارات الانسان معلوله لنزعته وميله إلى الكمال. 

وأنّ المراد مما يقال: إن أحد الأهداف الوسيطه لتنميه النزعه إلى الكمال لدى الإنسانء ناظر إلى عامل النزعه والميلء والعامل 
المعرفى الكامن فى الدافع. يقوم المسار التربوى فى الدين على محور تعزيز عامل الميل والنزعه إلى الكمالء وإن الانسان إنما 
يتمكن من بلوغ القرب من الله إذا سعى إلى بسط كماله الوجودى. وحتى الميول الأخرى من قبيل: معرفه الحقيقه والبحث عن 


لله والفضيله. إنما يمكن تبريرها وتفسيرها بالاستناد إلى هذا الميل والنزعه؛ ولو لم تكن النزعه والميل إلى الكمال موجوداً لدى 
الإنسان» لما كان هناكك من معنى للنزوع إلى معرفه الحقائق والفضائل والخالق الذى هو مصدر جميع الكمالات. 


إِنَ الهدايه الدينيه ناظره إلى العامل المعرفى الكامن فى الحافز والدافع» 


7١7: ص‎ 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لاط لعأمعوعمرمط 


والذى يساعدنا فى انتخاب واختيار الكمالاءت. إن دور الدين فى هدايه وتوجيه نزعه الإنسان إلى الكمال يؤدى به إلى عدم 
تضبيع طاقته الداخليه فى الأأمور الدنيئه والفانيه. وإن كمالاءت من قبيل: العلم والمعرفه. والفضائل الأخلاقيه. ومعرفه الحقيقه. 
والبحث عن الله هى من الموارد التى يؤكد الدين على ضروره تحصيلها واكتسابها. وإن مظاهر الدنيا تعتبر من وجهه نظر القرآن 
وسيله للا.نحراف عن مسيره الكمالء وإنها تؤدى إلى الضلال والضياع؛ وبعكس ذلكك فإن كل ما يتصل بالبعد الأبدى من 
الإنسان أو الله يُعدّ من مظاهر التقرّب من الله سبحانه وتعالى» من قبيل: التقوى والصبر والتوبه والصيام والصلاه» وكذلكك 
الأعمال الاجتماعيه الصالحه من قبيل: الصلح بين الخصوم والتصدّق ومساعده الفقراء والمساكين؛ وكفاله الأيتام» ورعايه حقوق 
الآخرين. وهناكك الكثير من الآيات القرآنيه الكريمه التى رصدت هذه الموارد. وإليكك عرض لهذه الآيات على النحو الآتى: 


- زُيّنَ ناس حب الشَّهَواتِ مِنَ النّساءِ وَ الْبنِينَ وَ الاير الْمََطرَِ من الذّحَبٍ و الْفضِّ وَالْحَلٍ امسوم وَالنُعام وَالْحْثِ ذليكك 
متا الْحَياءِ الدَّنيا وَ اللَهُ عْدَةٌ * 5 حَسْنٌُ الَمَآب * كل أ كم بسَير من ذلك لِلَِّينَ الها عنْدَ رَبّهمْ جنَاتٌ تَجرى مِنْ تخيها الْنْهار 
خالِدِينَ فيها وَ أزواحٌ مُطَهرَة وَ رضوانٌ مِنّ الله وَ الله بَصِيرٌ الْعبادٍ .(1) 


- قل متاح الدَّنيا ييل وَ الْآخِرَهُ حَيرٌ لمن انّقَى 1 

-وَ رَحْمَتٌ رَبك خَيرْ ِمَا يَجْمَعُونَ .19 

- ألْمالٌ وَالنُونَ ينه الحاو الدَّنْياوَالْباقِياتٌ الصَالِحاتٌ حير عِنْدَ رَبك تواباً وَ تر مَل .(8) 
ص ٠١5:‏ 


1-(0)) آل عمران: 1-هة, 
؟-(75)) النساء: /الا. 
* (")) الزخرف: 7". 


ع (6)) الكهف: عع. 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


و 


دواع العاة اننا إلة لمك و لية و لنذاز الاخرة خنه ريق كترق أ كلذ كغخلرة تق 


بق قت اللّه حير لَكمْ إِنْ كعم مُؤْينِينَ وَ ما أن عَلِكُمْ يحفيظ .050 


24 


حَيِرَ الرّادِ الَُوى وَ انَُّونِ يا أولى الاب س4 


- وَ تَرَوَدُوا فَإِنَّ 
- يا بَنى 7 َم كَد أَبْرْناعَلَِكُمْ لياساً يُوارى سَوْآبِكم وَ ريشا وَ لِباسٌ التُقُوى ذلك > خَرٌ ذلك مِنْ آياتٍ الله لَعَلَّهُم يَذَّكَرُونَ .(5) 
تظيزوا عزو لكو و الله غلرة وح زه 


وق صَبَوْنُة لَهُوَ ع حَيِدٌ لِلصَابرِينَ * و اصْير وّ ما صَيِرْك إلا باللّهِ .(2) 


نْ تَصُومُوا خَيرْ كم إِنْ كنم تَعلّمُونَ .(0) 


ا 


با أيَّا الذِينَ آَُوا إذا نُودىَ لِلصّلاءِ مِْ ْ يَوْم الْجمْعَهِ قَاسْعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا المت ذلكع يد لكع إن كع تَعلمُوى 3١‏ 


يا 


با انها الفيك ترا كه اوَ اسْيجَدُوا وَ اعْبدُوا ربكم وَ افْعَلُوا الْحَير لَعَلّكمْ تُفْلِحُونَ 1١١.‏ 
- وَ الصّلحُ حير )1١(.‏ 
ص 7١6:‏ 


"07 الأنعام:‎ )0(-١ 

.85 هود:‎ ))5( -١ 

(*)) البقره: 1917. 

ع- (ع)) الأعراف: 58. 

ه (2)) النساء: 50. 

60-2 ) التيدا بع و3 
/ا- (/0) التوبه: #. 

4- (6) البقره: 18. 

9- (4)) الجمعه: 4. 


))290١(-٠‏ الحج: /الا. 


.١1758 النساء:‎ ))١1١1(-١ 


/للن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


- و لا يَحْسَبنَّ الَّذِينَ يتِحَلُونَ بما آتاهُمُ الله مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حيرا لَّهُمْ بلْ هُوَ َرٌ لَهُْ .(1 
- وَ إِنْ كان ذُو عُسْرَ قنظرَةٌ إلى مَبسرَهِ و أَنْ َصَدَّهُوا خَير لَكم إن كُقع تَعْلمُونَ .90 
- وَ يَسْتلُوكك عَن التتامى قُلْ إضلاح لَهُعْ خَيرٌ .80 

- و أَُْوا الكيلَ إذا كلم وَ زِنُوا بالقشطاس الْمَستَقيم ذلك حر وَ أَحسَن تويلا (8) 


إن جعل الله هو المحور فى المنطق القرآنى» وجعله هو القبله والغايه فى مسيره الحياه يشتمل على جميع هذه الكمالات» وإن كل 
واحد من هذه الأمور تعتبر مظهراً ونموذجاً لها. وإن سرٌ نجاحنا يكمن فى قربنا من الله. قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه 


الكريم: 

عاق الله يد د أنقن 3ق 

- إِنّما عِنْدَ الله هُوَ حير لَكمْ إنْ كعم تَعلَمُونَ .(ع) 

- لكن الَِّينَ انوا رَبَّهُْ لَهُْ جنَاتٌ تَجرى مِنْ تَحْتها الَْنْهارُ الِدِينَ فيها رلا مِْ عِنْدِ اللِّ و ما عِمْدَ الل حر رار( 


- قل بفَصْل الله وَ برخمته فبذلك فَليَفْرخوا هُوَ خَيْدْ مِمَا يَجْمَعُونَا. 
ي. قنميه النزعه إلى الحياه الاجتماعيه 


إن لمنشأ نزوع وميل الإنسان إلى إقامه الارتباط مع الآخرين - أياً كان نوعه - ظهوراً واسعاً. فإننا لو استعرضنا المظاهر الواسعه 


٠١82: ص‎ 


.18٠١ آل عمران:‎ ))١(--١ 
.58٠١ ؟- (5)) البقره:‎ 
#مزة) ارد ا‎ 
."0 ع- (ع)) الإسراء:‎ 

-(0)) طه: "لا. 


ع-(©)) النحل: 40. 


/ا- (/0)) آل عمران: .١198‏ 


/لملن». لالو نط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


منذ فجر التاريخ خ إلى يومنا هذاء سندركك أن هناكك تزعأ مق العبل والنزعه لدى الإنسان باتجاه توثيق الأواصر الاجتماعيه 
والعلاقات فيما بينه وبين أخيه الإنسان. وأما منشأ ومصدر هذه النزعه» وما إذا كان متمثلا بالفطره أو الغريزه أو الحاجه الفرديه» 


فهو موضوع آخر(١).‏ وعلى كل حالء فإن اختلاف الرأى 
ص 7١17:‏ 


))١( -١‏ هناك فى هذا المجال ثلاث نظريات رئيسه. وهى:١.‏ إن الإنسان كائن اجتماعى بطبعه» وإن النزعه الاجتماعيه كامنه فى 
وجوده. يقول أرسطو رائد هذه النظريه: إن صفه التكلم التى يتمتع بها الإنسان ويمتاز بها من غيره من المخلوقات تحكى عن 
طبعه الاجتماعى» (تاريخ فلسفه ايران وروماء كابلستون؛ فريدريكك, ترجمه: إلى: جلال الدين مجتبوى: 601). كما يذهب 
مسكويه إلى الاعتقاد بأن الإنسان يميل بطبعه إلى الأنس بالآخرين» (وتهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق» مسكويه: .)١18‏ وهكذا 
يذهب ألفرد إدلر - عالم النفس الشهير - إلى الاعتقاد بوجود نزعه فطريه بين الأفراد إلى الارتباط بالآخرين» وتظهر هذه النزعه 
فى أول أمرها على العلا.قه بين الأم ووليدهاء ثم تتسع شيئاً فشيئاً لتصل إلى تأسيس الجماعات والعلاقات الاجتماعيه المعقده 
(الدافع والحافز» مورى, إدوارد جى, ترجمه: محمد نقى براهنى: .1.01١‏ ذهب بعض الفلاسفه وعلماء النفس إلى القول: إن 
ضروره العيش وحاجه الفرد إلى الآدخرين هى التى فرضت عليه اختيار الحياه الاجتماعيه. قال الفارابى: إن الإنسان من الأصتاف 
التى لا يمكنها تلبيه ضرورات الحياه والوصول إلى أفضل الأوضاع الروحيه إلا من خلال بناء المجتمع: (سياسه المدينه الفارابى: 
6). وقال العلا-مه الطباطبائى فى هذا الشأن: «إن معنى ما يقال من أن الإنسان مدنى بالطبع هو أن ضرورات الحياه هى التى 
تقوده إلى الحياه الاجتماعيه؛ لأنّه لا يستطيع وحده القيام بتلبيه هذه الضرورات»» (تفسير الميزان: 0171/7).". هناكك من المفكرين 
الأخرين هن يرى أن الميول الاجساعية مشعقه هن الميول الأخرى مثل: صياته الذاث أو طلت الكمال. قال تصير الدين الطوسى 
فى الأخلاق الناصريه: «إن النزعه الاجتماعيه ناشئه عن النزعه إلى تحصيل الكمال الفطرى».أما القرآن الكريم» فقد أشار إلى 
وجود هذه النزعه فى الإنسائء دون التطرق إلى منشئها ومصدرهاء وذلكك إذ يقول تعالى:يا با الام نا ناكم من ذَكرٍ و 
أ وَ جعَلناكُمْ دقرا و فائل كعارضوا إِنَ أَكْرَمَكم عِنْدَ الله أثقاكم إنَّ الله علي بير (الحجرات/ "0017و هُوَ اذى حَلَقَّ مِنّ الْماء 
نكر فشفلة تنا صقرا و كان ركه قديرا (الترقاة88). 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


فى هذه المسأله لا يحول دون بحثنا من أجل التعرّف على حقيقه هذه النزعه الكامنه فى وجود الإنسان» والعمل على تعزيزها 
وهدايتها. إن أىّ واحد من الآراء المطروحه فى هذا الشأن, لا يعنى إلغاء ونفى أصل النزعه المذكوره؛ 


لأن كل واحد منها يؤمن بوجود أصل النزعه إلى الحياه الاجتماعيه؛ وإن الفارق الوحيد يكمن فى مصدرها ومنشأ ظهورها. 
وعلى هذا الأساسء فحتى لو سلمنا إنكار أن يكون لهذه النزعه جذور فطريه وداخليه» وقلنا: أن المنشأ لها هو مجرّد الحاجه 
الخارجيه للإنسان» فإن هذا لا يغتر فى أصل المسأله. وإن اهتمام الكثير من النصوص الدينيه بهذه الناحيه من وجود الإنسان يثبت 
أهميه العلاقات الاجتماعيه وتعاطى الأفراد فيما بينهم. ولو عمدنا إلى تقسيم نشاط الإنسان إلى قسمينء وهما: النشاط الفردى. 
والنشاط الاجتماعى» سنجد النشاط الاجتماعى والعلاقات بين مختلف الأفراد كل المساحه الأكبر من مساحه النشاط الفردى. 
فإن مخبلق التؤسسات الابساعيه الشوعه مق قبيل: الأسره والمندرسه واللجامعه وغيرها ترك تأقيرا كيرا على الحاه القرديه 
وتلقى بظلها على خيارات الانسان الشخصيه. بحيث يمكن القول: إن الكثير من الناس يقومون باتخاذ القرار بتأثير من عقائد 
الآدخرين والثقافه الاجتماعيه التى يعاصرونها. لقد اعتّبر الانفصال عن المجتمع والاستغناء عن خخدمات الآدخرين - على طول 
التاريخ - أمراً مستحيلاً. إن الإنسان من أجل رفع حاجاته - سواء فى ذلكك الحاجات المعاشيه أو الغريزيه أو الروحيه - مضطر 
إلى الانتتساب لعضويه مختلف فئات المجتمع؛ وعلى الرغم من ملاحظه بعض مظاهر الانفصال المؤقته والمرحليه أحياناء بيد أن 
الانقطاع الكامل والتام لا هو بالممكن ولا هو بالأمر المطلوب والمنشود. وإن تعزيز الكثير من طاقات وقابليات الإنسان من قبيل: 
اللغه والتفكير والعواطف والمشاعرء رهين بالعلاقات والروابط الاجتماعيه. إِنَّْ تجنب العيش فى نطاق المجتمع يؤدى 


7١/8: ص‎ 


/لله». لالواط نا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


إلى عقم فى بعض الطاقات وضعف ونقصان فى بعضها الآخر. فمن باب المثال: إن كبح التقدم الطبيعى فى مجال تعليم اللغهى 
يؤدى بدوره إلى خفض المستوى الفكرى والذهنى. وهذا الأمر يصدق بالنسبه إلى المشاعر والعواطف وحتى الأعمال الظاهريه 
للفرد أيضاً. وفى الإسلام تحظى مسأله تكوين شخصيه الإنسان فى إطار الحياه الاجتماعيه بأهميه خاصه. إن موقف الإسلام 
بالنسبه إلى الحياه الاجتماعيه للانسان قد تركك تأثيره حتى غلى الكثير من الأعمال العباديهء وقد أكد كثيراً على الأمور العباديه 
التى تقام بشكل جماعى. ومن هنا عندما تطرح مسأله تنميه التزوع والميل إلى الحياه الاجتماعيه من وجهه نظر الدين» يكون 
ناظراً إلى تقويته وتعزيزه» وناظراً أيضاً إلى توجيهه وهدايته. والمراد من التقويه والتعزيز هو تنميه هذه الناحيه من وجود الإنسان 
بحيث يتم من خلالها القضاء على النزعه الفرديه. والتشجيع على المشاركه فى الأنشطه الاجتماعيه مع الآخرين. وفى الحقيقه لو 
آل هذا النوع من الميول إلى الأمفولء فإننا سنكون وجهاً لوجه أمام الكثير من الميول والرغبات المختلفه التى يشكل كل واحد 
منها عقبه كأداء أمام التقدّم. والسبألة الأخرى هن أنه لولة الساوة الجماعن لماقامت سغاره على الأرقن أبدا. وفى 5لكه روف 
عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: 


ِنَّهُ لا بد لكم مِنَ الناسء إِنَّ أحداً لا يَستَغنى عَن الناس فى ححياتِه» وَالناسٌ لا بد ليعضهم من بَعض.(1١)‏ 


عليه و آله) أنه قال: 


المُؤمنٌ يَألْفْ وَيُوْلَفُء ولا حير فيمن لا يَأَلَفُ ولا يُوْلفٌ.(200 
ص:9١”‏ 


"44/4 وسائل الشيعه:‎ ))١(-١ 
.١157/١ ؟-(0)) كنز العمال:‎ 


/مام». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


إن المعطيات التربويه الحاصله من العللاقات الاجتماعيه عباره عن: 


أ) إزدهار الطاقات والقابليات الفرديه: لقد سح الله سبحانه وتعالى الإنسان وجهّزه بمختلف الطاقات والإمكانات؛ بحيث إن كل 
فرد يتمتع بسلسله من القابليات والكفاءات الخاصه. وليس الأمر بحيث إن عامه الأفراد يتمتعون بكامل الإمكانات التى لمحي 
من الحياه ورفع الحاجات بشكل منفرد عن الآخرين. إِنْ تلا-حم جميع أفراد البشر واتحادهم لا يؤدى إلى تلبيه جميع حاجات 
الناس المتنوّعه فحسبء بل إن ذلكك سيعد الأرضيه لازدهار وتطوّر قابلياتهم وكفاءاتهم أيضاً. بحيث يمكن القول: إِنْ المعطيات 
العلميه والصناعيه والثقافيه للإنسان مدينه لقبول الأفراد بالعيش فى إطار المجتمع» ولولا ذلكك لما توصلنا اليوم إلى مثل هذه 
الحقبارات والتروالك الراهنة. 


ب) التحرر من محوريه الذات وتنميه روح التعاون والإخاء: إن تعزيز وتقويه تنميه النزعه والميل إلى الحياه الاجتماعيه يساعد 
على تقريب الإنسان من سائر إخوته فى الإنسانيه» والابتعاد عن متطلباته ورغباته الشخصيه والأنانيه. إن احترام كفاءات الآخرين 
ورعايه حقوقهم؛ يجعل من استثمار طاقاتهم أمراً ميسوراً ويمهّد الأرضيه لاستعراض المهارات الفرديه» ويشجع على الابداع 
والابتكار. وعلا-وه على ذلك. كلما كان الارتباط الإجتماعى وثيقاًء كان النزاع بين الناس قليلك ومن هنا ينخفض احتمال 
الحروب» وتحلّ الأ-لفه والرحمه محل البغضاء والتشاحن والفرقه. وفى ذلك قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ 
امد موا يحل اللِّ جميعاً ولا تَََقُوا و اذْكُرُوا مت الله عَليِكم إِذْ كنم أغداء فَأَلْفَ بَئنَ لُوبكم فَأَصْبَحكُم ينشميه إخوانا و كنم 


- 
ع وه 


عَلى شَّها حَفْرَهِ مِنَ الثار فَنْمَدَكم مِنْها 5 ذلك بُبيْنٌ اللَهُ لَك آياته لَعَلْكُمْ تَهتَدُونَ ١‏ . لقد أكد الإسلام على التواجد فى الساحه 


الاجتماعيه بحيث اعتبر 


5١٠١:ص‎ 


/من». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


عبادات من قبيل: الصلاه - التى هى عمود الدين ومن أبرز الأعمال العباديه والاتصال بين الله والانسان - إثما تحصل على 
صورتها الأكمل إذا أقيمت بشكل جماعىء ومن هنا فإن صلاه الجمعه والجماعه تعدّ من أهم الشعائر الإسلاميه. 


إن ثبات واستحكام العلاقات والروابط المتبادله بين الناس إنما يُكتّبٍ لها الدوام إذا اتّسمت بالكيفيه المقبوله. فإن علاقه الناس 
ببعضهم لا تبنى على أساس الغرائز كما هو شأن سائر الحيوانات. فالحيوانات تّبنى علاقاتها ببعضها على أساس من غرائزهاء وأما 
خارج حدود هذه الغرائز فلا يوجد أى مفهوم أو معنى لهذه العلاقات. وأما بالنسبه إلى الإنسان فإن حدود العلاقات تتخطى 
النزعه الغريزيه» حيث هناك عنصر آخر يلعب دوراً كبيراً فى توثيق وتعزيز واستمرار العلاقات والروابط بين أفراد البشريه؛ فإذا 
حذفنا هذا العضر من دائره العلاقات الاجتماعيه؛ فإن الجو السائد فى هذه العلاقات سيؤول نحو البرود والضعف» وسوف تقتصر 
العلاقات والروابط على الأنمور الغريزيه والمعيشيه فقط. وليست هذه العوامل سوى نزعه الانسان إلى ترجيح كمه الحياه 
الاجتماعيه. وفى الحقيقه فإن هذا العنصر أوالعامل يؤدى إلى توثيق العلاقات واستمرارها. وحيث توسعت واشتدّت أبعاد هذا 
العامل الداخلى بحيث يعتبر الفرد الآخرين بمنزله نفسه, فيحبٌ لهم ما يحبّ لهاء فإن استمرارها وبقاءها سيكون أكثر استقراراً 
وثباتاً. وإن الإيشار والتضحيه من الأمثله البارزه والكامله على تقويه وتعزيز هذا البعد فى كيان الإنسان. إن الألفه والعلاقه بين 
المؤمنين رهينه بالابتعاد عن المنّ والأذى والأناء وإن محور هذه الألفه والأخوّه هو الايمان بالله سبحانه وتعالى. فإن العنصر الذى 
يُجِنْب الانسان الأنا والنفعيه ويعزز لديه النزعه إلى الحفاظ على مصالح المجتمع العامه وترجيح كفتها على مصلحته الشخصيه 
هو الإيمان بالله الذى يحنّه على الاهتمام بهدف واحد والتوجه إلى نقطه واحده محدّده. قال الله 


1١١:ص‎ 


/لملن». اقالطا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


تعالى فى محكم كتابه: مُوَ الَذِى أَيَدَك بنط ره و بَِالْمؤْمنِينَ * و أَلْفَ بَئِنَ لوبهم لو أَنْقَقْتَ ما فى الْأَدْضٍ جمِيعاً ما أَلّفْت بن 
لوبهم وَ لكنّ الله ألَفَ بَتنهح إِنَّهُ عَِيرٌ حكيمٌ ١‏ . وعليه فإن الإيمان بالله سبحانه وتعالى هو وحده الذى يضمن التأليف بين 
القلودته وشذابهها إلى التوسده فيحن اليد .زالعانه الرخيدء السكله بالل كنار كه وال لو حلت الثروة والجاةوالساصتب وسائر 
المظاهر الدنيويه الأمخرى محل الله تعالى» وصار كل شخص يسعى الضمان منفعته الخاصه؛ فلا محاله من وقوع التعارض بين 
مختلف المصالح, وعندها سوف تستعر نار الفرقه والخلاف فى المجتمع. وفى ذلك روى عن الإمام جعفر الصادق (عليه السلام) 
أنه قال: 


إنقوا الله وَكونوا إخوّةً بَرِرَة» مُتِحَاتِينَ فى الله مُتَواصِلينَ مُتَراحِمِينَ» تَزاوّروا وَتلاقوا وتذاكروا أمرّنا وأحيوة).(1١)‏ 


وعلى الرغم من تأكيد الإسلام على توسيع وتعزيز روح التعاونء إلا أنه ليس كل تعاون ينتهى بالضروره إلى تحقيق الأهداف 
المتعاليه» وعليه ليس هناكك من شكك فى أن التعاون فى إطار تحقيق الأهداف والغايات الخبيثه» لا يمكن أن تندرج فى إطار 
خدمه الإنسانيه والعمل لصالحها. قال الله سبحانه وتعالى: وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ الَُوى وَ لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإِنْم وَ الْعُدُوانِ وَ انّقُوا الله 


إنَّ الله شَدِيدٌ العقاب. 
وعليه فبالالتفات إلى هذين العنصرين اللذين تم التأكيد عليهما من قبل الدين» وهما: 
.١‏ السعى إلى إيجاد الألفه والتراحم بين المؤمنين وتعزيز روح الأخوه بين الناس. 


1١١:ص‎ 


.١0/7 الشيخ الكلينى» أصول الكافى:‎ )0(-١ 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


؟-البيعى إلى توجيه وهدانه التعاوك تحن الهدف المتعالى. 


يمكننا بعد ذلكك أن نعمل على تحديد أسلوب إقامه الارتباط والعلاقات مع الآخرين. وإن الملاك والمعيار فى تحديد سياسه 
العلاقات والروابط فى المجتمع الدينى لا يتجاوز شيئاً واحداًء ألا وهو القرب من الله سبحانه وتعالى. وفى النظره الأولى يقوم 
التصوّر على إمكان التقرّب من الله على نحوين» وهما: الطريقه الفرديه؛ والطريقه الجماعيه. أما الشِقّ الأول - أى الحركه الفرديه 
- فهو منبوذ ومرفوض؛ وذلك لأن التكاليف الدينيه أثقل وأشد من أن يتمكن الفرد لوحده من القيام بها على النحو المطلوب. 
وأا الف الفا ب أي الشركة العراضة قبو اليلدف: الصعرى حافاته يدض ينا إلى السب غلى تجاه القر من الننوتعك الأرقنية 
لكمالنا. يمكن لنا - من جميع النصوص الدينيه الوارده فى هذا الباب - التوصل إلى الدور الفريد والفذ الذى تلعبه الأنشطه 
الجماعيه من أجل الوصول إلى الأهداف المتعاليه. إن النظام التربوى الدينى يؤكد على بناء الألفه والتعاون الهادف؛ ويساعدنا 
على اختيار الجليس الصالح. فإن الدقه فى اختيار الحدِين الذى يمكنه مواكبتنا فى مسير القرب من الله يعدّ فى غايه الأهميه من 


لقد تم إطلاسق كلمه (الإسخوه) فى القرآن الكريم على صنفين من الناسء, وهما: الصنف الذى تربطه رابطه الأخوّه النسبيه. 
والصنف الذى تربطه رابطه الأخوّه الأنسانيه» ولكنه مع ذلكك يتمتع برابطه وثيقه تجعل العلاقه القائمه بين أعضائها قويه ولصيقه 
جداً. وقد أطلق القرآن الكريم على هذا العامل عنوان (الإيمان»» مؤكداً على ضروره عنصر التآخى والموده بين المؤمنين» وذلكك 
إذ يقول الله سبحانه وتعالى: نما الْمَؤْوُِونَ إِخْوة َم يوا يدن أَحَوَيِكعْ وَ اتقُوا الله لَعلّكع مُوْحَمُونٌ ١‏ » ويقول نعالى أيضاً: كَإنْ 
تاُوا اانا الصَلاة وَ آنَوًَا الزّكاة 


71١7١:ص‎ 


/ملن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


َِخوانكم فى الدّينِ١‏ . وقد تمٌ بيان أهميه الميل والنزعه القلبيه إلى مواكبه الراكعين والصادقين والعابدين والمجاهدين 
والمهاجرين والشاهدين والدخول فى الواحه الأمدلة ومجاوره الأبراية والبدء بالحياه الخالده مع الصالحين, ذ فى القرآن الكريم 
بشكل بليغ للغايه» وذلكك إذ يقول الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- 
ع 


و أقغوا الود ثرا ال كاه 2 امَعَ الرَاكعِينَ ١‏ . 
- يا مَوْيَمُ اقنتَى لِرَبّكِ وَ اسْجَدى و ازكعى مَعَ الرَاكعِينَ ٠‏ . 


يا ا 


ايه آمَنُوا انَّهُوا الله وَكونُوا مع الصَادِقِينَ؟ . 

-وَ اضْب نَفُسك مع الّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُعْ بالْعداءِ وَ الْعَشِيَ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ولا تَعدٌ عَيِناك عَنْهُْ ريد زيئة الْحَياءِ الدّْياه 
-ال الذيق نثوابرخ نفد وهاخزوا ناوا ففكة اوليك ينك ف 

لا الرَسُولَ فاكتينا مَمَ الشَاهِدِينَ. 


نْ آمِنُوا بِرَبَكم فَآمَنَا ربا فَاعْفِوْ ّنا ذَنُوبَنا وَ كفو عَنا سَيئَاتنا وَ ونا مََ الْأثْرارة . 


حدوّتٌ قل اتمين مِنَ الْمَلْك وَ عَلمَِْى مِنْ تَأوِيلٍ اَْحَادِيثِ فاطرَ السّماواتٍ وَ الْأَرْضِ انك و فى اننا اله تونق تفلم و 
لْحِقّنِى بِالصَالِحِينَ 9 . 


7١؟:ص‎ 


».لوطأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


من هنا فإن الشرط الرئيس فى اختيار الدِين والجليس هو قياس مقدار تعهده ووفائه للهدف الغائى المتمثل بالقرب من الله 
سبحانه وتعالى. وقد رُوى عن النبئ الأكرم (صلى الله عليه و آله) أنه سُمئل: من هو الجليس الصالح؟ فقال: (مَن يذكركخ الله 
برُؤية» وَيَزدٌ فى عَمَلِكُم مَنطِفه وَيُرَغبَكُم فى الآَخِرَهِ عَمَلَهُ)(1). كما أن تأكيد القرآن الكريم على تجتب مصاحبه الظالمين 
والكافرين والمنافقين يثبت أهميه الشخصيه الأخلاقيه والروحيه للانسان الذى نختاره بوصفه جليساً وصديقاًء قال تعالى فى 
محكم كتابه الكريم: 

-وَ إذا صرِفَتْ أَبَصارّمُعْ بلقا أُصْحاب النارِ قالُوا َبَنا لا تَجِعَلَنا مَحَ لقم الظَالِمِينَ ؟ . 


ا 


- وَ إذا رَأَْتَ الْذِينَ يَخْوصونَ فِى آياتنا فأغرض عَنْهُمْ ع تَى يَخْوضوا فى > دِيث غَثِرهِ وَ مرا يُنيديتَك الشْتِطانٌ قَلا- تَقْدُ بَعدَ 


الذّكرى مم الْمَوْم الطَالِمِينَ*. 


- وَ نادى ُو ابنَهُ و كانّ فِى مَعْزْلٍ يا بَنَ اذكث مَعَنا ولا تَكنْ مَمَ الْكافِرِينَ؟ . 


-وَ قد تَزِلَ عَليِكم فى الكتاب أَنْ إذا مر حِفكُم آيات الله كمد بها وَ يهرَأً بها فلا تفِْدُوا مَعَهُمْ حَتّى يَخُوضُوا فى ع ديث غَيِره 
إنَكم إذا مِثْلَهُمْ إِنْ الله جاممٌ الْمنافِقِينَ وَ الكافِرِينَ فى جَهَنْم جميعاه . 


. تنميه النزعه والميل إلى الدفاع 


إن من بين الميول التى يمتاز بها الإنسان» سعيه إلى الحفاظ على إنجازاته الشخصيه والاجتماعيه والدفاع عن تلكك الإنجازات. 
وأما البحث فيما إذا كان منشأ هذا الدفاع والحفاظ على هذه الإنجازات فطرياً أم غريزياً أم له مناشئ 


7١6:ص‎ 


1-(1) الخر العاملى» وسائل الشيعه: 811/8. 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


أخرىء فهى مسأله أخرى. فإن ما هو المهم هنا بالنسبه لنا هو تأثير هذه النزعه والميل فى مختلف الأبعاد الفرديه والاجتماعيه. 
يسعى كل شخص - ما أمكنه - إلى القيام بردود فعل تجاه السدود والموانع بغيه الدفاع عن نفسه والتغلب على الموانع. ذلك أن 
التقاعس عن مواجهه هذه الموانع سوف يستتبع الندم وعذاب الضمير؛ فى حين أن النجاح فى التغلب عليها سيؤدى إلى الرضا 
والسعاده. لا يمكن إنكار الدور الخاص الذى تلعبه الأنشطه الدفاعيه فى ضمان الأمن وخلق الأرضيه والظروف المناسبه من أجل 
الوصول إلى الكمال فى سائر المجالات والحقول الأخرى. فلو أنه تم إلغاء عناصر الدفاع والوقوف بوجه الهجمات الخارجيه من 
حياه الإنسانء فإن ذلكك سيؤدى إلى زعزعه الأوضاع الآمنه» ولن تكون هناك إمكانيه لممارسه الأنشطه الفرديه والاجتماعيه. 
وإن الأمل بالغد والمستقبل المشرق بالنسبه إلى مختلف المجالاءت؛ سيتحول إلى إحباط ويأس وانعدام للأمل. إن التخلص 
والتحرر من القوى المهاجمه والعناصر التى تهدد وجود الانسان الذى يطمح إلى الكمال والقرب من الله أمر لا يمكن اجتنابه. 
إن تاريخ الإنسانيه مفعم بالحروب والنزاعات بين جناحى الحق والباطل. وهى حروب تتخذ كل يوم أشكالاً متنّعه ومختلفه. 
فكل شخص يروم الوصول إلى أهدافه ونواياه يضطرٌ إلى ضمان الأمن فى دائره نشاطه. خلاصه الأمر أن استمرار حياه الإنسان 


رهن بضمان الأمن الخارجىء ولا يمكن تحقيق هذا الأمن إلا فى ظل وجود قوّه دفاعيه موثوقه. 


والسؤال الذى يطرح نفسه هنا: ما هو المراد من هدفيه تنميه النزعه إلى الدفاع فى سلسله الأهداف الوسيطه؟ فهل المراد من 
إدراج هذا الدفاع من سلسله الأهداف الوسيطة» بع تخققه وفعله؟ وبعازه أخرى: إن اعفار أمر نا هدق بعك الأقيحاة نحو 


تحقيقه والوصول إليه 


7١2:ص‎ 


/مل0». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


وأما فيما يتعلق بالهدف الأخير» فكيف يمكن توجيه هذه التزعه؟ فى الإجابه عن هذا السؤال» يجب أن نقول: إن المنظور فيما 
يتعلق بالأهداف الوسيطه ليس هو مجرّد النزعه إلى الدفاع فقط» حتى يكون هذا الإشكال وارداء وإنما الهدف هو نفس الدفاع 
الذى هو رهن بعوامل أخرى من قبيل: الهجوم الخارجى. وإن هذا النوع من الأهداف لا يحدث أى ميل لدى الإنسان» وإنما هو 
مجرّد ردّه فعل طبيعيه وفيزيقيه تحصل من تلقائها عند احتدام النزاع المتبادل. وإن ما هو الغايه المنشوده هو تنميه النزعه إلى 
الدفاع وصدّ العدوان» وليس نفس الدفاع. التنميه بمعنيين: تعزيز نزعه النفس إلى الدفاع» والعمل على توجيه وهدايه هذه النزعه). 
إن وظيفه هذا الهدف تكمن فى إعداد الأرضيه للحصول على الأهداف الوسيطه الأخرىء وتجعل الحياه أكثر أماناً واستقراراً. إن 
تحليلنا للهدف الدفاعى يوصلنا إلى هذه الحقيقه وهى أن الميول الإنسانيه نحو الحفاظ على مختلف الإنجازات وإحياء الأمل 
باستمرار النشاط» أضحى سبباً فى إيجاد هدفٍ مستقل فى عرض الأهداف الأخرى. وإن دور هذا الهدف بالمقارنه إلى الأهداف 
الوسيطه الأخرى: وحتى السلوكيات الجزئيه. يكمن فى توفير الأمن بغيه تحقيقها على نحو أفضل. وعليه فمن خلال المقارنه بين 
مختلف الأهداف الوسيطه نصل إلى نتيجه مفادها أن مطلوبيه الهدف الدفاعى ليست ذائيه» بل إن هذا الهدف يمد الأرضيه 
لظهور الأهداف الأخرىء فإنه يمثل بالنسبه لها مطلوبيه آليهء خلافاً لسائر الأهداف الوسيطه الأخرى التى تحتوى على قيمه ذاتيه. 


إن الدفاع فى مواجهه الهجوم والصمود أمامه من أجل الحفاظ على اليم الدينيه المنشوده؛ يعتبر من بين الأمور التى تم التأكيد 
والحث عليها فى النصوص الدينيه. فمن وجهه نظر القرآن الكريم يُعدٌ تعزيز وتوظيف هذه 


7١17: ص‎ 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الناحيه من الميول» عنصراً هاماً فى الحيلوله دون ظهور الفساد فى الأرض. قال الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 
- وَلَوْ لا دَهُمُ الله الام بَعْضَهُعْ ببغض لَفَسَدَتٍ الْأَرْضُ وَ لكنّ اللَهَ ذو فَضْل عَلَى الْعالَمِينَ ١‏ . 


- وَ لَؤْ لا دَق الله النّاسَ بَعضَ جُمْ ببغض لَيُِدْمَتْ صَوامِعٌ وَ بِْعْ وَ صّلموات وَ مَساجدُ يُلْكرٌ فيهَا اشم الله كثيرا وَ لَينْضرَنَ الله مَنْ 


يَنْصُرَهُ إن الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ ؟ . 
- أَذِنَ لَِذِينَ يُقَائلونَ بأنَّهُعْ ظَلِمُوا وَ إِنَّ الله عَلى تَصْرهِم لَقَدِيوٌ؟. 
- إِنَّ الله يدام عن الَذِينَ آمَنُوا إِنَّ الله لا بحب كل حَوَانٍ كفورع . 


لو أن الانسان تجنب الدفاع فى مواجهه غزو القوى التى تروم الفساد فى الأرضء فإن الأمر لن يقتصر على هدم المعابد التى هى 
مظهر الاتحاد واجتماع كلمه المؤمنين بالله فحسبء بل سيعمٌ الفساد جميع أنحاء الكره الأرضيه. وعليه فإن استمرار القيم الفرديه 
والاجتماعيه وتعزيزها رهن بالدفاع عنهاء وإن أى تقصير فى هذا المجال يعنى زوالها وانهيارها. ومن هنا نجد الله سبحانه وتعالى 
بحث النبى الأكرم (صلى الله عليه و آله) على تحريض المؤمنين وتشجيعهم على الجهاد والدفاع عن حياض الدين» وذلكك إذ 
يقول تعالى: 


- يا أَيّهَا الى حرّض الْمَؤْمِنِينَ عَلَى الْقَتالِه . 


وكما أن الله تبارك وتعالى من جهه يشمل الذين يقاتلون الغزاه وحمله رساله الشرك والكفر بمحّته ورعايته الخاصه. إذ يقول: 


إن الله يحب الَذِينَ 


ص :718 


/من». لاطا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 
يُقاتلونَ فى سَبيلِهِ صَمًا كانّهُمْ بان مَوْصُوصٌ ١‏ . نجده فى الجانب الآخر يؤاخذ الذين يضيعون حياتهم ولا يحافظون على حيثيتهم 
الدينيه والإنسانيه» وذلكك إذ يقول الله تباركك وتعالى: 


- وَ ما لكم لا تُقاتِلونَ فى سَبيِلٍ اللَّهِ وَالْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَ النّساءِ و الْوأَدانٍ الّذِينَ يَقُولُونَ ربا أخرجنا مِنْ هذه الْقَْيه 
الطَالِم أهلها وَ اجعَلٌ لنا مِْ لَدُنْك وَليَا وَ اجْعَلٌ لنا مِنْ لَدُنْك نصِيراً؟ . 


- قَلَمَا ككتتِ عَلَيهمُ الْقَتال تلا إلا فيلا مِنّْهُْ و الله علي بِالطَالِمِينَ". 


وبالإضافه إلى تعزيز وتقويه أصل الميل والنزعه إلى الدفاع؛ فإن هدايه وتوجيه هذه النزعه مأخوذه بنظر الاعتبار أيضاً. إن جميع 
الآيات القرآنيه الوارده فى هذا المجال تدل على توجيه هذه النزعه نحو المواجهه مع الكفر والشركك والنفاق. من هنا يجب أن 
يكون المعيار فى توجيه هذه النزعه هو مواجهه غزو الكفر والشرك المدقر والحيلوله دون قوّه شوكتهما. ولذلكك نجد القرآن 
الكريم يأمرنا بالدفاع عن أنفسناء ومواجهه الكفار والمشركين والمنافقين. وهناكك من الآيات ما يدل على وجوب مواجهه 


غزوهم وضرورته. إذ يقول تعالى: 

- وَ قاتِلُوا فى سيبل اللِّ اين يُقاتلُوكم و لا تَعْمَدُوا إنَّ الله لا يْحبٌ الْمَعتدِينَ ؟ . 
- وَ انوا الْمُمْركينَ كاف كما يُقاتلُوتكم كاقة و اعلَمُوا أَنَّ الله مع الْمَقِينَه . 
وليست هذا فحسب بل ترى مجوّد وجود أثمه الكفر والشركك والذين 


75١9:ص‎ 


/لمالم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


يعاندون المؤمنين ويحاربونهم خطراً على المؤمنين وعباد الله» وأمر بجهادهم. قال الله تباركك وتعالى: 

- فقَاتلُوا أَوْلِياءً الشَّيِطان إنَّ كيد الشَّيِطانٍ كان يردا 

- و إِنْ كوا أنِمائّهم مِنْ بد عَهْدِجِمْ وَ طَعَنُوا فى دِينكم فَقاتِلوا أَمَهَ الكفر إِنَّهُْ لا أنمات لَه لَعلهُ بنْتهُونَ ؟. 
- يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا قاتَلوا الَّذِينَ يُلوئكع مِنّ الْكَفَار و لنيجدُوا فيكع عِلْظَهَ وَ اعْلَمَوا أَنَّ الله مع الْمتقِينَ. 


إنما تم التأكيد فى القرآن الكريم على ضروره مجاهده الأعداءء لكونهم مصدر الفتنه حيث سيكونون سبباً فى حرف أفراد 
الإنسانيه عن جادّه الصواب» ومن هنا يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


وَ قاتلومُم حَتّى لا تكونّ فِثَنَهُ وَ يَكونَ الدّينٌ لِلَهِ فَنٍ الْتَهَوْا قَلا عَدُوانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ *. 
4. تنميه النزعه إلى الجمال 


إن من بين الأمور التى ينزع إليها الإنسان» هو الفن والجمال. فهذه النزعه موجوده عند جميع الناس. حيث يميل كل إنسانٍ بنحو 
من الأنحاء إلى الجمال وينفر من القبح. وإن رغبه الناس وشوقهم إلى الجمال خير شاهد على وجود هذه التزعه الباطنيه الكامنه 
فى وجودهم. وإن اللذه الحاصله من هذا البعد من النزعه الموجوده لدى الإنسان» قد أفضت إلى ظهور مختلف الأنظمه المتنوعه 
والآثار الفنيه المختلفه. وإن إنجاز الآثار الفنيه من قبيل: الموسيقى والرسم والعماره 


77١ ص:‎ 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


والشعر والأدب والاهتمام بالمظاهر الفنيه» مدين إلى نزعه الإنسان الداخليه نحو هذه الآثار الفنيه ومواهبها الإبداعيه. إن الفن قد 
دخل اليوم فى صلب الثقافه والأمور المعنويه بشكل عام, بحيث لو أننا جرّدنا الفن من حياه الإنسان» سنكون قد حرمناه من الغذاء 


إن الإنسان كما ينمَّى عقله من خلال توظيفه لأسدوات العلم والتفكير وممارسه العمليه التعليميه» فإنه إلى جانب ذلكك يصقل 
مشاعره وعاطفته من خلال تنميه إحساسه بالفن والجمال. من هنا فإن نزعه الإنسان إلى الجمال والأعمال الفنيه تضرب بجذورها 
فى أبعاد النفس الإنسانيه» وإن أهمٌ الشواهد على ذلكك ما نراه فى النشاط اليومى للإنسان. فإن اختيار أجواء الحياه» ونوع الثياب» 
والواسطه النقليه» والاهتمام بالتراث والآثار الفنيه» يقوم على أساس الذوق الشخصى وتوظيف نوع من الشعور بالجمال. وإن 
اختلاف الناس فيما بينهم فى النزعه إلى الجمال» يضرب بجذوره فى اختلاف أذواقهم. فلربما يكون شىء مصداقاً للجمالء بينما 
يذهب شخص آخر إلى عدم رؤيته جميلاً. فإن الإجابه عن ماهيه مصداق الجمالء وما إذا كان من الممكن تحديد معيار معن 
لمعرفه الجمال - يكون مقبولاً من قبل الجميع - أمر يعود إلى فلسفه معرفه الجمال. أما بحثنا فيدور حول وجود هذه التزعه لدى 
جميع الناس» وظهورها فى دائره نشاطهم وميولهم. وعليه فما هو المراد من كون هدايه النزعه إلى الجمال من الأهداف الوسيطه؟ 
وهل إذا فضّلمنا هذه النزعه من سلسله ميول الإنسان» سيحدث خلل فى مسار حركته نحو الهدف النهائى المتمثل بالقرب من الله 
سبحانه وتعالى؟ إن أنشطه الإنسان الموجهه للقيام بالأمور واختيارها بشكل أفضل وأجملء ورعايه التناسب الذوقى والمزاجى 
إنما يمكن تبريرها وتفسيرها فى ضوء الميول الباطنيه والنزعه الداخليه إلى الجمال. إن إرجاع هذا النوع من النشاط البشرى إلى 
النزعه الداخليه» يحكى 


77١:ص‎ 


/لله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


عن نوع من البحث عن العلل والأسباب البنيويه. إن نزعه الإنسان إلى الجمال تتناسب ونظام الخلق فى العالم» فإذا كان المرء طالباً 
للجمال فإن فى العالم الخارجى ما يلبى له هذه الحاجه الروحيه ويشبعها. إن الأبعاد العاطفيه لدى الإنسان تمثل بعداً من أبعاده 
الوجوديه الهامّه. وإن الكثير من التعلقات والوشائج والتوجهات الإنسانيه مرتبطه بقيّمه العاطفيه التى يمكنه من خلالها العمل 
على تلبيه حاجاته العاطفيه. ليس الإنسان مجدّد كائن عقلانى بحتء لا وجود فى حياته لغير القياسات العقليه والرياضيهء بل إنه 
يحتوى - بالإضافه إلى ذلك - على روابط ومشاعر وعواطف جياشه واقعه تحت تأثير حبّه للجمال. وإن الجمال المادى 
والمعنوى عنصران يعملا-ن على ربط جانب كبير من العلاقات الإنسانيه التى يعبر عنها بالعلاقات العاطفيه؛ ولها حكم البلاط فى 
إيجاد هذا النوع من العلاقات. ولو أننا فصلنا هذين العنصرين عن العلاقات الإنسانيه والعاطفيه. فإن النشاط البشرى سيصاب 
بالتصدّعء وهذا بدوره سيؤول إلى فنائه؛ لأن الإنسان لا يستطيع العيش دون علاقات عاطفيه. وعلى هذا الأساس يكون للإهتمام 
بهذه النزعه تفسيرٌ وتبريرٌ عقليٌ ومنطقيٌ» وإن طيفاً واسعاً من الأنشطه الروحيه (المشاعر والعواطف) للإنسان ناجم عن وجود هذا 
النوع من الميول. وإن الحاله الكامنه فى هذه النزعه بوصفها هدفاً وسيطاً ينظر إلى هدايه وتوجيه ده هذه النزعه الداخليه على 
نحو أكثر منه إلى تقويتها وتعزيزها. من هنا فإن محور البحث الدينى فى هذا الباب هو تعيين نوع ومصداق الجمالء وهدايه هذه 
النزعه الداخليه. 


إذ الزوع إلك التعبنال وى عاق كسائر العيول الأتعري سديودى إلى #كامل الالنان ولساميو» إله اناق لوقك سه يشكل 
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/ملن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


هذه القدرات والقابليات تتمثل فى نزعه الإنسان إلى الجمال. فإن الأدب والعماره والنحت وسائر المظاهر الفنيه الأخرى؛ كما 
يمكنها أن تكون وسيله للتقرّب من الله» يمككن أن تؤدى إلى الا-نحراف والضلال أيضاً. فإن الميل إلى بعض أنواع الموسيقى 
والأشعار الفاحشه - وبشكل عام, الأعمال الفنيه التى تصبٌ فى إطار إشاعه الفحشاء والفساد» يتركك آثاراً سلبيه على روح 
الإنسان ويهدم القيّم الدينيه ويعدّ هذا النوع من الميل أحد الأسباب الهامه لانعدام العفّه وتضعضع الشخصيه واضمحلال 
العواطف الإنسانيه» وتّشْنَّت كيان الأسره. من هنا يذهب الدين إلى اعتبار ما كان مصداقاً للاستمتاع واللذه السلبيه عامللا وعنصراً 
من عناصر البعد عن الله ولذلكك فإنَ الدين يحذر الإنسان من مغبّه الوقوع فى هذا النوع من اللذه المحرمه» ويأمره بإحياء 
شخصيته من خلال تشويقها إلى الآفاق المعنويه والروحيه والعمل على توظيف هذه النزعه الداخليه فى الاتجاه الإيجابى الصائب. 


4. هدايه وتوجيه النزعه إلى التملى 


إن الميول والنزعات لدى الإنسان تنقسم إلى قسمينء فهناكك منها ما يرتبط به مباشره. وهناكك منها ما يرتبط به على نحو غير 
مباشر. أما الميول التى ترتبط بالإنسان مباشره؛ فهى تلكك الميول التى لا تتوسط بينها وبين الإنسان أى واسطه. من قبيل: النزعه 
إلى البحث عن الله والبحث عن الحقيقه. والنزعه إلى الخلود. وبطبيعه الحال فإن دائره هذا النوع من الميول لا تنحصر بما ذكرناه 
فى هذا الكتاب» وإنما تشمل بعض الميول الأخرى أيضاًء وهى على الرغم من عدم طرحها بوصفها أهدافاً وسيطه. إلا أن بإمكان 
مظاهرها وتجلياتها الشارحيه أن تقع بنحو من الأتحاء فى سلسلة الأهداق الوسيطه قمن :باق المعال: إن حت الأنساث لنقسه وحية 


لذاته أمر مركوز فى قراره كل 


ص :7177 


/ملن». لوطأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


فرد. وإن هذه النزعه مستقره فى أعماق وجود الإنسان» وتتمتع بوافر من القوّه بحيث لا تحتاج معها إلى ما يجبر ضعفها بمزيد من 
الأعمال التربويه. وبعباره أخرى: إن التعلق بالوجود ليس أمراً قابللا للانحراف؛ حتى يصار إلى طرح مسأله الهدايه بشأنه. وإن من 
نع مظاه حو الانساق الشاسه انار ادحتظليا هي الجر ادك الكارقه ال عن شانيا أن كقطى على وحوهه أ مسي ل تسيا 
جسدياً أو عقلياً أو ضعفاً فى قدراته وإمكاناته. وفى الحقيقه فإن النزعه البشريه إلى حفظ النفسء والعمل على صيانتهاء تدخل 
ضمن دائره الميول التى ترتبط بوجود الإنسان بشكل غير مباشر. وإن موقع هذه النزعه فى المجموعه الثانيه يحكى عن دورها 
الوسيطةوغير التاقى.وعل هذا الآمناتي فاق دور هذه المخيوسه ين العيول فى وندرة الانساق لين ورا أصمياة وأولرياه واتها 
هو مجرّد عنصر مودع فى وجود الإنسان ليحفظ حياض أمر آخر وهو المتمثل بالنزعه الذاتيه لحمايه النفس وصيانتها. كما يجب 
علينا البحث عن مصدر حب الإنسان للتملكك والحيازه فى هذه النزعه الإنسائيه الأصيله والمتمثله بحبٌ الذات. 


وحيث إن كل إنسان يحب نفسه. فإنه يسعى إلى الحفاظ عليها وصيانتها من البلاء والمصائب» ومن هنا فإنه يسعى إلى توسيع 
دائره قدرته وقابليته» فكلما كان مستوى قدره الانسان على حفظ نفسه أكبرء كانت حظوظ مقاومته ونجاحه فى صدّ المخاطر عن 
نفسه عاليه وكبيره. وقد كان لهذا العنصر - على طول تاريخ البشريه - تأثير هام على علاقه الأفراد فيما بينهم؛ وإن صفحات 
التاريخ مفعمه بالنزاعات والحروب الداميه من أجل الحصول على مزيد من القدره. وما أكثر الذين يجعلون من الحصول على 
المال والثروه هدفاً رئيساً فى حياتهم؛ ويتصرّفون وكأنهم لا يُسغلهم أى اهتمام بالخسران الأبدى الذى يترتب على ذلك. قال الله 
سبحانه وتعالى: وَ تُحبُونَ الّمالَ ًا 


ص :77 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


جَمًاا . والسبب فى ذلكك هو أن هذه النزعه المنشوده قد فقدت موقعها بوصفها وسيله لحفظ الذات وواسطه لبلوغ الأهداف 


.١‏ تبيين موقع هذه النزعه فى المسار الوجودى للإنسان. 
8 طريقه توظيف هذه النزعه. 


- بيان موقع النزعه إلى التملكك فى المسار الوجودى للإنسان: إن كل نزعه من النزعات الإنسانيه تحظى بمكانه خاصه من وجهه 
النظر الدينيه» فإن الدين يضمن للإنسان بلوغ الكمال والقرب من الله إذا وضف تلكك النزعات بالشكل الصحيح. وإن سعى الدين 
إلى هدايه نزعه الإنسان إلى التملكك. تأتى فى هذا السياق أيضاً. فمن وجهه نظر القرآن» إن هذه النزعه تحظى بأهميه أكبر 
بالقياس إلى سائر التزعات الأسخرى؛ إذ يرى القرآن أن حفظ حياه الإنسان وبقاء نسله رهين بتوظيف هذه النزعه فى حدود 
الحاجه والمستويات الطبيعيه. ومن هنا يعمد الدين إلى توجيه الإنسان إلى الاستفاده من هذه النزعه فى الحدٌ المعقول, وأن لا 
يجعل منها هدفاً وغايه مطمح له. ومن جميع الآيات القرآنيه التى تدعو الانسان إلى التوظيف المعقول لهذه النزعه» نستفيد من 
التقاط التى ستعرفيها فيما بلى فاعا. 


فمن وجهه نظر القرآن الكريم يعد حبّ المال والافراط فى الاهتمام به مسأله تنسينا ذكر الله وتجعلنا ننكص عن مواصله التقَرّب 
من الله عرّ وجل» وذلكك إذ يقول الله تعالى: يا أها الَذِينَ آمَنُوا لا تُلْهِكم أَموالكغ وَ لا أؤلادُكم عَنْ ذِكر اللَهِ وَ مَنْ يَفْعَلٌ ذلك 
قأولتيك هُّمُ الْخاسِرُونَ 1 » ويقول تعالى أيضاً: سَيِقَول لك الْمُحَلَفُونَ مِنَ الأغراب شَعَلتَنا أموالنا وَ أهلونا فَاسْتَعْفِْ لَنا يَقَولُونَ 


ص :710 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


بالتكيع ما لمق فى فلوريع؟ وإذا حلت هذه التزعه مَحِلٌ التقرب من الله» فإنها ستشكل حاضنه خصبه للانحراف والبعد عن 
الهدايه والفلاح» قال تعالى فى محكم كتابه الكريم: قل إِنْ كان آباؤكم و أَثناكم و إخوائكم و أَزواجكم وَ عيِيرتكمْ و أخوال 
الت كقوها و تحازة تخنون كساكها و هاف تَوضَوْنها حب إِلَكعْ من الله وَ رَسُولِهِ وَ جهادٍ فى سَبيلِهِ قتَرْْصُوا عتّى يَأ الله 


مره وَ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الْفاسِقِينَ 1 . 


إن اكتناز الثروه لا يساعد المرء على عدم الافتقار فحسبء بل قد يسلبه حتى إمكان التقرّب من الله سبحانه وتعالى. وأنّ السبب 
الرئيس الذى يجعل الفرد ينساق وراء اكتناز الثروه» يعود إلى أن هذه الثروه يمكنها أن تعمل على صيانه الذات والمحافظه عليها. 
جدير ذكره أننا من خلال الأموال نستطيع تلبيه جانب من احتياجاتناء كى نوفر الأرضيه لكمالنا ورفعه حاجاتنا الوجوديه الساميه. 
إن توظيف النعم والمواهب الإلهيه يرفع حاجاتنا الأوليه (الفسيولوجيه)» ويمهّد الطريق للتدرّج نحو المراحل والمراتب العاليه» بيد 
أن الاغراط فى ذلكك يؤدى إلى الإ-عراض والتخلف عن تحقيق الأهداف والأغراض الأساسيه والرئيسه» من قبيل: النزعه إلى 
الخلود والبحث عن الله سبحانه وتعالى. وفى ذلك يقول الله فى محكم كتابه الكريم 


- وَيْلُ لكل هُمَرٌهِ لَمَرَهِ * آلّذِى جَمَعْ مالا وَ 5 432+ يقست أن مالة أخلدة: 
- كَِثْ يدا أبى لَهَبِ وَ 5 نك عدما أطق عَنة ماله وما كنت 
دما أغدى عنى.مالية 8 


صص :7172 


/مالن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


- إن الَذِينَ كفرُوا أَْ ُغْيى عَنْهُمْ أموالهعْ و لا أؤلادُهُمْ مِنَ الله شنا و أولئيكك مُمْ وَقُودُ الارٍ١‏ 
- لَنْ تفن عَنْهُْ أَمْوالهُعْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ الله سَيئاً أوليكك أَضْحابٌُ النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ ؟ . 


رواحي اماد ب ماس ررم 15 ع إلى الود وكاب اله حيو تراج النها اكت على يتين لاوا 
واكتناز الثروه: وَّ ما أوالّكم و لا أَؤلاد كم بالى ه ُفرَبكُمْ عنْدَنا لي إلا مَنْ آم مَنّ و عَمِلَ صالحاً فَأوليِك لَهُعْ جَزاءٌ الصَعْضٍ يما 
عَمِلوا وَ هُمْ فى الْعرَفاتِ آمِنُونَ؟. 


فمن وجهه نظر القرآنء لا يمكن للثروه والنزعه إليها أن تساعده على تلبيه حاجته الرئيسه والجوهريه الكامنه فى دفعه إلى التقرّب 
من اللا سبتداته وتعالن : 


- يَوْمَ لا يَنَْعٌ مال وَ لا يُنُونَ؟ . 
-إِعْلمُوا نما احياة لديا ِب و لَهْوٌ وَ ين و تَفاحز يكم و تكائو فى الْأموالٍ وَ لوده . 


دالمال 5 الوق وكة اضياو الدنا 3 الباقباك القبالحات خية عد روتكد كرارا و كيه مله 


وعليه. يجب على الإنسان أن يستمتع بالأأموال والثروات بحدود ماتقتضيه الطبيعه فى هذا الوتجضوفة وَإن النظر إلى الألموال 
والثروات يجب أن يكون على نحو الطريقيه دون الموضوعيه. 


ص :7717 


/لملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


إن شدّه تعلّق الإنسان بالثروه يبلغ حداً بحيث إن الله سبحائه وتعالى بجعلة فى مستوى حت الاسان لأولاده: وغليه فإن الأموال 
والأولاد من الموارد التى توفر أرضيه خصبه لتجاوز الأوامر الإلهيه والانحراف عن سبل الهدايه. ولكى يختبر الله الإنسان ويبتليه» 
فإنه يحدد له طريقه التلبيه المعقوله لهذه النزعه ويبتليه بهاء ليراه هل يشكر ويصبر أم أنه يفشل فى الاختبار؛ فيغدو بطراً أو قانطاً. 
قال تعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- إنّما أخوالكم و أؤلاد كخ فِثْه وَ الله عِنْدَهُ أَْرْ عَظِيمٌ ١‏ . 
- لَتلونٌّ فى أَموالكم و أَنْفُسِكمْ؟. 
- وَ اعلمُوا أَنّما أموالكم و أَؤلادكم فت وَأَنَّ الله عِنْدَهُ أَجْرْ عَظِيج ٠‏ . 


- أسلوب توظيف النزعه إلى التملكك: إن أسلوب التعاطى مع مفهوم الثروه يتركث تأثيره على مجموع النشاط الإنسانى. إن اهتمام 
الدين بماهيه الثروه بوصفها عنصراً مؤثراً فى رفع الحاجه المعاشيه للإنسان فى الحياه الدنياء من جهه. ونزعه الإنسان الذاتيه إلى 
حفظ وصيانه الذات» وتوسيع رقعه قدرته ونفوذه» من جهه أخرىء أدى به إلى تقديم أحكام وقوانين توجيهيه فى غايه الأهميه 
والخطوره فى هذا المجال. 


يرى القرآن الكريم أن الانغماس المفرط فى حبٌ الثروه والتكالب عليها يزيد من تعرّض الإنسان للمخاطر والأضرارء وإن تجتّب 
امن شأته أن يزيد هن فوره الميول النفسيه المقدثه يؤدى إلى تعزيز تهذيب النفس وت ركيتهاء وأنٌ الإنفاق من الأموى الغى 
تؤدى إلى تهذيب النفس وتزكيتها وإعداد الأرضيه سموا الانسان» وليست ذلكك فحسب بل إنه كذلكك يعمل - من خلال 


ص :717/8 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
رفع الحاجات الأموليه للآدخرين - على تمهيد الأرضيه لهم كيما يرتقوا فى مدارج الكمال والرفعه أيضاً. ومن هنا فإن الإسلام 
بشكل عام يرى ثمره الإنفاق فى ثلاثه أمورء وهى: 
.١‏ الحيلوله دون التعلق المفرط بالاموال» والذى يحول دون سمو الإنسان ورقبه فى مدارج الكمال. 
؟. رفع حاجات الآخرين. 
". توفير الظروف التى تساعد الآخرين على الرقى والكمال. 


تقول يناكم كيد الاب 
- حَُذُ مِنْ أنوالهغ صَدَقَهُ تُطهرهُمْ وَ ترَكيهِم بها وَصَلَ عَلَبِهمْ إِنَّ صَلائك سَكنٌ لَهُْ وَ الله سَمِيعٌ عَلِيم ١‏ . 


- الذى يُوْتِى ماله يَتَركى " . 


يُصِبها وابل فطل و اللهُ بما تَعْمَلونَ بَصِيرٌ؟. 


وبطبيعه الحال, فإن الإنفاق المنشود للقرآن الكريم هو الإنفاق الذى لا يقترن بدافع غير حبٌ الخير للآخرين والشعور بالمواساه 
لهم؛ بعيداً عن جميع أنواع التفاخر والرياء وحبٌ الظهور فى العلاقات الاجتماعيهء ولذلكك نجد تأكيداً كبيراً فى القرآن الكريم 
على هذه الناحيه» وذلكك إذ يقول سبحانه وتعالى: 


71١9:ص‎ 


/لمم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


أَخْرْهُم عِنْدَ رَبّهِمْ ولا حؤف عَتِهِمْ وَلاهُمْ يَحْرَنونَا . 
- قؤل مَعْرُوف و مَعْفْرَةٌ خَيْرٌ مِنْ صَدَّقِهِ بَنْبعُها أذىٌّ وَ الله عَنىٌ حَليمٌ ١‏ . 


من هنا فإنه وبالالتفات إلى هذه الحقيقه ندركك أن الهدف من الإنفاق لا ينحصر بمجرد رفع حاجات الفقراء» بل هناك بالإضافه 
إلى ذلك هدف أهم تم التأكيد عليه فى التعاليم الإلهيه بشكل خاص» ألا وهو تهذيب النفس وتزكيتها. وعليه فإن الذين يرون 
فى أموالهم حقاً للآخرين» إنما هم أولتكك الذين يجعلون هذا الهدف نصب أعينهم» ويتمتعون بإيمان صّلمب وراسخ. قال الله 
سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- وَفِى أَمْوالِهم حَق لِلسَائْلٍ وَ الْمخْرُوم”. 
- و الذِينَ فى أَمْوالِهم حق مَعْلومٌ * للسَائل وَ المخرُوم؟ . 


إن الذى يحصل عليه المرء من خلال الإنفاق وبذل الصدقه هو تسامى الروح وتكاملهاء بيد أن ذلكك يتبدد بمجرّد المنْ والأذى 
والتفاخر والشعور بالاستعلاء. وفى ذلكك يقول الله سبحانه وتعالى فى القرآن الكريم: 


ديا انها الذي كرا لك تعطلو] ص دَقاتِكم بَِالْمَنّ وَ الأذى كَالّذِى يُنْفِقُ مالَهُ رئاءَ النّاس وَ لا يُؤْمِنٌ باللَه وَ اليم الآخر فَمَثَلَهُ كمَنًا 
صَفُوانِ عَلَيِهِ ثرابٌ قَأْصابَهُ وابل قَترَكهٌ صَلْداً لا يَفْدِرُونَ عَلى شَّيْءٍ مِمَا كسَبوا وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَومَ الكافِرِينَ 0 . 


وإن أهميه هذه المسأله تبلغ حدّاً بحيث إن إنفاق الأسموال - مع مراعاه بعض الشروط الخاصه - يعتبر من وجهه نظر القرآن 
الكريم نوعاً من الجهاد فى سبيل الله» وإنه وسيله للتقرّب من الله سبحانه وتعالى: 


77١ ص:‎ 


/ملن». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


- ِنْرُوا فافاً و يقالا و جاجدُوا بأفوالكع و أنفُسِكم فى سبل اللو ذلكم حر لك إن كتقم تَعلمُونَ1 . 


إن القاعده العامه التى تحكم طرق الاستفاده الصحيحه من الأموال - كما يذكرها القرآن الكريم - تكمن فى الابتعاد عن جميع 
أنواع التعاطى المحرّم من وجهه نظر الشرع المقدّس. وفى ذلكك يقول سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- وَ لا تأ كلوا أمْوالَكم بَيتَكمْ بالباطل وَ تُدْنُوا بها إِلَى الحكام لِنَا كلوا فَرِيقاً مِنْ أَوالٍ النّاس بِالإنم وَ أَنَنم تَعْلَمُونَ١.‏ 
- يا أَيّهَا الَِينَ آمنُوا لا اكوا أَموالكم بتكم بالْباطِلٍ إلا أنْ تَكونَ تجار عَنْ تَراضٍ ملكم7. 


ِنَّ الإحجام عن ارتكاب الحرام فى الاستفاده من الأموال - يعنى عدم توظيفه فى الطرق غير الصحيحه. واجتناب الظلم والعدوان 
على أولئكك الذين استأمننا الله على حقوقهم - يبِيّن لنا الخطوط العامه والعريضه لكيفيه الاستفاده من الأموال. قال الله سبحانه 


حَإذ ليق تا كلو أفران البنامن ظلماً انماما علوة فى ريع قارا وممشارة سير : 
- و آنُوا النتامى أَنْوالَهُْ وَ لا تدلُو اكيت بالطب و لا تَأكلُوا أَموالَهُمْ إلى أموالكة إِنّهُ كات حوبا كبيره . 
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خلا.صه القول: إن هناك ضوابط خاضّه تحكم النزعه إلى التمأكك. وإِنَّ تجاوز تلك الضوابط سيؤدى بالانسان إلى الخروج 
والجنوح عن المسار الطبيعى الذى رسمه الله للحياه» وسوف يفضى بالتالى إلى البعد عن الله سبحانه وتعالى. 


ج) تعزيز الإراده: 


لو أننا عمدنا إلى تحليل مختلف أبعاد وجود الإنسان» فسندرك أنّ لكل إنسان خصائصء. وإن تلكك الخصائص هى التى تقولاب 
مخصيه الأنسان يوضقة إلعانا وان هذه الأبعاد ستجلى فن الساحات القلضة الآنهه وه : السباحة النقليةة والشياحه العاظقيه: 
والمساحه الإراديه. فلا وجود لهذه المساحات فى أى كائن آخر كما نجدها لدى الإنسان. إن امتلاكك النزعات العقليه فى إطار 
المعرفه والميل إلى الحقيقه» والعناصر العاطفيه التى توجد أرضيه النزعه والميل إلى هذا البعد, تُّد من خصائص وجود الإنسان. 
وهكذا الإراده للقيام بالأمور عن وعىء إنما هى من الموارد التى لا نجدها إلا عند الإنسان. فالحيوانات وإن كانت تمتلك معرفه 
صوريه وبدائيه للغايه حيث نشاهد أن لديها بعض العواطف الغريزيه المحدوده, والإراده على فعل بعض الأعمال الفيزيائيه» بيد 
أن المستوى البدائى لهذه الأسمور لا يمكن أن تقاس بالأبعاد المعرفيه والعاطفيه والإراديه الواسعه وغير المحدوده فى وجود 
الإنسان. وقد سبق أن تعرّضنا إلى الأبعاد المعرفيه تلدى الإنسان والأهداف الوسيطه فى هاتين الدائرتين من الناحيه الدينيه. وبغيه 
تكميل الحكه ونظرا لاه الخاصه التى تتمتع بها مسأله الإراده فى الرؤيه الدينيه» سنعمد هنا إلى دراسه واستعراض النظريات 
انيه بشن هذا اعد والقاخص الرجودى أيضا. 
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نبدأ البحث من السؤال القائل: ما هو دور الإسراده فى سلوكنا؟ وما الذى سوف يحصل إذا ألغينا الإسراده من تركيبه الإنسان 
الوجوديه؟ وباختصار: ما هو دور الإسراده فى أفعال الإنسان وردود أفعاله؟ للإجابه عن هذا النوع من التساؤلات» يتعتّن علينا أن 
نعمل قبل كل شىء على إيضاح وشرح حدود البحث. ولا بد من التذكير بهذه النقطه الهامه وهى أن البحث فى ماهيه الإراده 
ومعرفه أبعادها وحقيقتها لا يدخل فى مهام الأبحاث المذهبيه والدينيه. فإن هذه المعرفه يمكن الحصول عليها وإحرازها من 
طريقين» وهما: 


.١‏ الأسلوب العقلى والفلسفى. 
؟. الأسلوب التجريبى والنفسى. 


والذى نبحثه هنا هو مجرّد الرؤيه الدينيه بشأن أهداف التربيه والتعليم» وبيان سبل الوصول إلى الكمال الفردى والاجتماعى. ومن 
هنا فإننا - لكى لا نبتعد عن دائره البحث - سنطرح الأسئله المرتبطه بالإراده - بالالتفات إلى هذه الحقيقه - على النحو الآتى: ما 
هو دور الإراده فى أفعال الإنسان وسلوكياته؟ فهل يمكن لنا - من خلال إلغاء الإراده والقول بالجبر فيما يتعلق بأعمال الإنسان - 
القول تامكاة الوضول إلى الكمال النقوى وهو القرت فر الثده واعتبار الأضبان مسؤولة عن أفعاله» أم لا؟ 


إن هذا النوع من الأسئله هو ما نسعى إلى الإجابه عنه فى هذا البحث. لا شكك فى أن أساس الدين قد أقيم على اختيار الإنسان. 
فإِنّ مفاهيم من قبيل: الهدايه والثواب والعقاب تحكى عن رؤيه الدين الخاصه تجاه الإنسان, إذ يعتبر كائناً مختاراً وذا إراده» ويتمٌ 
توجيه الأسوامر والتكاليف إليه بالنظر إلى هذه الحقيقه. وبطبيعه الحال فإن هذه الرؤيه الدينيه لا تعنى التصريح بوجود الإراده 
والإختيار لدى الإنسان على نحو ما يتم بحثه فى الفلسفه أو علم النفس» بل يمكن التوصّل إلى هذه الرؤيه عن ماهيته من خلال 
النظر فى 
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مجموع الخطابات الدينيه الموججهه إلى الإنسان. إن هذا النوع من قبيل السلوك الملائم فى إطار التربيه والتعليم فى الرؤيه التى 
نراها عند المذهب الوجودى. أو ما هو عليه المذهب الذى ينتهج السلوكيه المتطدّفه. فكلا هذين المذهبين يخاطب الإنسان» مع 
فارق أن الوجوديه تخاطبه بوصفه كائناً مختاراً وحرّاً ويتمتع بحق الانتخاب والاختيار» بينما نجد السلوكيه المتطرّفه تخاطبه بوصفه 
مجك للا مايه الحرية والاكا يو كذلاكك الدرن غمدما زواج الاكيان: كيه كاتا مدر كا وميكارا فى العقاب هدق وتسازةه: 
فإننا نواجه هذه الحقيقه فى الكثير من الخطابات الدينيه» حيث نجد أن بإمكان المرء أن يعمل على تحليل الأمور قبل القيام بهاء 
ومع ذلك نجد الدين يحرص على إبقاء الباب مفتوحاً أمامه حتى بعد ارتكاب الأخطاءء للرجوع والاستدراكك والتوبه والإنابه 
الأمر الذى يرث حقيقه ماهيه الأتسان وكوته كاثناً ميختاراً فى الرؤية الدينية. وذلكك من قبيل قوله تعال.: 


- وَ الَذِينَ إذا فَعلُوا فاحِسَّهٌ أ طَلَمُوا أَنْفْس هُعْ ذَكرُوا الله فاش تَغْمَرُوا لِذْنُوبِهِمْ وَ مَنْ يَغْفِرٌ النُوبَ إلا اللَهُ وَلَمْ يُصُِوا عَلى ما فَعَلوا وَ 
هُمْ يَعْلْمُونَ١‏ . 

-وَ مَنْ يَعْمَلَ سُوءاً أ بَظْلِم نَفْسَهُ كم يَستَغفِر الله يَجِدٍ اللَهَ غَفُوراً رَجِيماً؟. 

ومن ثاحيه أخرى فإن العدل الإلهى يقنضى أن يكون الانسان مستحقاً للثواب أوالعقاب» عندما يكون قادراً على انتخاب طريقه. 
وعليه فإن دور الإراده فى حياه الإنسان بوصفه كائناً مختاراً موضع اعتراف الدين وإقراره» وإن من بين الأمور التى يتم الاهتمام 
بها من قبل الدين هو عنصر الإراده وقدره الانسان على الاختيار والانتخاب. إن أكثر الأنشطه والأفعال التى تصدر عن الإنسان هى 
من النوع الإرادى والإختيارى» ولهذا السبب يكون هو 
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المسئول الأول عن الأفعال الصادره عنه. وإن مجموع المسائل الدينيه المشتمله على الواجبات والمحرّمات الشرعيه والعقليه. 


تسبعى إلى يناة الس ين الاتتب وهم 


.١‏ تحديد المسار الذى تتعلق به إراده الإنسان واختياره؛ وما الذى يتعّن عليه فعله فى هذا المسار من أجل التقَرّب من الله سبحانه 


وتعالق.. 


". تقويه النفس وتعزيز ملكاتها بحيث تغدو قادره على تحمل الصعابء ومقاومه العقبات التى تبعدها عن مسار القرب من الله 
إلى أبعد الحدود الممكنه. 


تحظى تقويه الإراده وكيفيه التعاطى مع العناصر المكوّنه للشخصيه والتى تحدد مسار حركه الإنسان من وجهه نظر الدين» بأهميه 
خاصّه. وإن أىّ ضعف أو تهاون فى هذه الناحيه من الوجود يسلب الإنسان إمكانيه التقدّم والوصول إلى المراحل العليا. من هنا 
لا بد من تعزيز الإسراده وتقويتها من أجل الوصول إلى الغايه المنشوده. فالانسان الذى يعانى من ضعف فى الإراده» لا يستطيع 
مواجهه الصعاب والمشاكلء ولن يغدو بإمكانه بلوغ الرشد والكمال من خلال التغلب عليها. 


إن أهم أسلوب لتقويه الإراده من وجهه نظر الدين» عباره عن إيجاد نوع من العلقه بمصدر مستقلء يتمتع بالقدره والسلطه والعلم 
والمعرفه المطلقه. فإن الإنسان لا يستطيع صيانه نفسه فى مواجهه الحوادث والمشاكلء إلا إذا أوجد فى نفسه نوعاً من القدره فى 
كيانا و إن عق المقدرم لاقي ترد طرق و أقساد وها مستترياضه تعلق واتنهن ناكلم ساهن الآزر النذى فجملة حتفا 
لافعذارثا واسعطاعتنا: مما لأ شكك فه .هو أن العناصر الخارجيه, لا تستطيع التأثير على نفسه وإرادته. ومن وجهه نظر الدين فإن 
العتضي الوسيد الذف يمكته تقريه الآرادة لدى الأنساة» وحتحله اهل للارتقاء نحو المراحل العليا من الرقى والكمالء هو الارتباط 


الله 
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وتعزيز هذا الارتباط وتوثيقه. وفى هذه الرؤيه» فإن الإنسان الذى يتمسكك بالله» ويجعله محور نواياه وميوله وأفعاله» سوف يتمتع 
بالقدره والإراده القويه بمقدار شدّه تم كه وإيمانه واعتقاده بالله سبحانه وتعالى. فى منطق الدين يعتبر التمسّكك بغير الله ماوكا 
لضعف الاتجاه الباطنى الذى يؤدى بالإنسان إلى الرقى والكمال. ومن المهم بيان هذا الأ-مر وهو أن تقويه الإسراده لا تعنى 
بالضروره توظيفها فى المسار الإلهى» فليس الأمر أن الأسلوب فى تعزيز الإراده وتقويتها منحصر بتوظيفها فى المسار الإلهى. فما 
أكثر الذين يسعون وراء تحصيل العلم والمناصب والثروه وما إلى ذلك, ويجعلون من هذه الأ-مور هدفاً وغايه مطمح لهم 
ويبذلون كل ما بوسعهم. متمتعين فى ذلكك بإراده قويه وعزم لا يلين من أجل تحقيق هذه الأهداف. متحملين من أجل ذلكك 
أنواع الصعاب. بل قد يضيحون حتى بأرواحهم من أجل ذلكك. وعليه فبالالتفات إلى هذه الحقيقه ندركك أن تقويه الإراده لا 
تعنى توجيهها بشكل صحيح نحو الهدف الأسمى والغايه المتعاليه دائماً. والذى يتم استهدافه من وجهه نظر الدين» فيما يتعلق 
بتعزيز الإراده وتقويتها هو توجيهها نحو الله سبحانه وتعالى. وفى الحقيقه. فإن ارتباط الدين بالإنسان من حيث إنه كائن مريدء 
يتجلى من خلال بعدين» وهما: 


.١‏ تقويه إرادته» لكى يتجِنئب الضعف والتهاون فى إنجاز أعماله. 

".أن ٠‏ تعز دز ارادته أمراً هادفاً» بأن تو ظضف هذه الاراده ف المسار الاله فقط. 
بعجعل من تعزيز إرادنة امر بان وطي وراده فى المسار الى 

عناصر تعزيز الإراده فى المنظار الدينى: 


لم يبحث القرآن الكريم فى الإراده وتقويتها أبداً» وإنما ركز البحث - بوصفه كتاباً تربوياً - على الطرق التربويه على المستوى 
العملى فقط. من هناء فإنه لم يبحث فى الاتجاه النظرى بشأن الإراده» مكتفياً باستعراض بعض 
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الشواهد فى هذا المجال» ويمكن اعتبار هذه الشواهد كنماذج وأمثله» يمكن الوصول إلى اكتساب التجربه من خلالهاء أو 
التعرّف بواسطتها على السبل العمليه فى الوصول إلى السعاده وبلوغ الكمال فى إطار تعزيز الإراده وتقويتها. 


فمن باب المثال» يمكن الإشاره إلى قصه نبينا آدم (عليه السلام). إذ أمره الله سبحانه وتعالى بأن لا يقرب الشجره المحظوره. 
وأخذ عليه عهداً بأن لا يتناول من ثمرهاء ورأى آدم أنه ملزم بهذا العهد, وأنه لن يحيد عنه أبداًء ولكنه سرعان ما تَدَىَ العهد, 
وما أن واتته الفرصه حتى سارع إلى الأكل منها. وقد تعرّض القرآن الكريم لهذا السلوكك من قبل آدم (عليه السلام) بوصفه 
نموذجاً من نماذج ضعف الإراده وعدم الإلتزام بعهد الله» وفى ذلكك يقول الله سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ لَقَدْ 
عَهِدْنا إلى 51م مِنْ قَِل فَنَسِىَ وَ لَمْ نَحِدْ لَهُ عَرْماً١‏ . 

إن تعزيز الإسراده والقدره على القيام ببعض الأسمور من وجهه نظر القرآن تستلزم الصبر على مرضاه الله سبحانه وتعالى» وإن 
استعجال الأ-مور يؤدى إلى الضياع والا-نحراف. وقد تم التعبير عن الصبر وقوّه التحمّلى بوصفه ملاكاً للتمييز بين الإراده القويه 
والإسراده الضعيفه. وإن الصبر على الشدائد» وبخاصهٍ فيما يتعلق بالجهاد. واجتناب جميع أنواع التهاون» والصبر على العباده من 
أهم الأ-دله على الدخول فى دائره القرب من الله والفوز بأنعم الله وكذلك الحصانه فى مواجهه شيطان النفس. وقد انعكس 
ذلك كله فى الآيات القرآنيه الآتيه: 


- وَلَمَا بَرَرُوا جالُوتٌ وَ جنوه قالوا رَبنا فرع عَلَينا صَبراًوَ تَبِتْ أقُدامَنا وَ انُضُنا عَلَى الْقَْم الكافِرِينَ 1 . 
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ع 8 م 
0 


- لون ى أخوالكم و أنْفْسِكع و لََْمَعُنَ َِ الِّينَ أوتوا الكتاب مِنْ فيكم و ِنَ الَذِينَ أشْركوا أذىّ كثيراً وَ إِنْ تَصْيرُوا وَ نَمَو 


َإنّ ذلك مق عَم الأور1 . 


مو بِالْمَغْرُوفٍ وَ انه عر 


-وَلَْمَنْ صَبَرَوَ 000 


- وَ الصَابرِينَ فى الأساء وَ الضْرَاءِ وَ حِينَ البأس أولئِك الَذِينَ صَدَّقوا وَ أولتك هُمْ المَتّقَونَه . 


- وَإِنْ نَضْبرُوا وَ تَتَقُوا لا يَضُرٌكم كيِدَمَُمْ شَيناً إنَ اله بما يَعْمَلونَ مُحيط 8 . 


- وَ كأيّنْ ِنْ نَبِيٌ قائلَ مَعَهُ 


000 
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- وَ اسْتَعِيئُوا بالصَّبر وَ الصَّلاهِ وَ إنّها لكبيرَة إلا عَلَى الْخاشِعِينَ 


با 


- يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا اسْتَِينُوا بالصِّر وَ الصَّلاه إِنَّ الله م الصَابرِينَ ؟ . 
- إِنّى عَرَيْتْهُمَ الوم بما صَبرُوا أنه هُمْ الْفَائرُونَ". 

- أوليك يَْتَونَ أَْرَهَعْ مؤكين بما صَيَدُوا وَيَدرَوتَ بِالْحَسَنَه التيقة و مما رَرَقنامُمْ فقون ؟ . 

- ما عِنْدَكمْ يَنْقَدُ و ما عِنْدَ الل باق وَ لَنَجِزِيَنٌ الّذِينَ صبرُوا أَجْرَهُمْ بأَخْمَن ما كانوا يَعْمَلُونَه . 

- إِنَّ الَِّينَ قالُوا رَيُنا الله نّم استقامُوا تتترّلَ عَليِهمُ الُملايكة ألا تَخاقُوا وَ لا تَحْرنُوا وَ أبْشِرُوا بالْجنِّ الى كنْتم تُوعَدُونَء. 


- إِنَّ الَّذِينَ قالوا رَبْنَا الله نم استقامُوا قلا حَوْفٌ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ1. 


وبالنتيجه يمكن اعتبار أن أهم عناصر تعزيز الإسراده وتقويتها يكمن فى التمسشّك بالله. وإيجاد سبل الارتباط به. وإن العبادات 
بوصفها مظهراً من مظاهر فعليه هذا النوع من الارتباط» تضع الإنسان فى مسار تعزيز هذه الناحيه من وجوده وكينونته. فالإنسان 
المتديّن يحصل على قوته الروحيه من خلال التوسل بالله وتوظيف عنصر العباده فى هذا الطريق. إن التمتع بالإراده القويه يؤدى 
بالانسان إلى الاجتناب والإعراض عن المعاصى. كما أن الضعف والتهاون فى إقامه الارتباط والتواصل مع الله سبحانه وتعالى 
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الزلل والانهيار أمام المعاصى والمحرّمات. وعليه فإن أحد أهم الآثار التربويه فى تقويه الإراده يكمن فى ضوء العبادات والابتعاد 
عن المعاضى: واجكدات كل الأمور الى :من شأتها أن تودى إلى الانحراف عن مسار التكاما.: 


الأبعاد المشتركه بين الإنسان والحيوان 
أ. هدايه وتعديل الميول المشتركه 


كما تقدَّم أن ذكرناء فإن الميول الإنسانيه تكون ذات جنبه اختصاصيه تاره» وتكون ذات جنبه مشتركه تاره أخرى. إننا بالنظر إلى 
خصائص الإنسان الروحيه والنفسيه والمساحه الواسعه من المعايير الفطريه» نراه فى مساحه من الميول والرغبات» بحيث إنه لو 
ركز على جوانبه المشتركه مع سائر الكائنات؛ لن نجد من أثر لتلكك الميول والرغبات فى دائره مطالبه واحتياجاته. بعباره أخرى: 
إن للإنسان - بالالتفات إلى ما يتمتع به من البعدين الوجوديين» وهما: البعد الروحىء والبعد الجسدى - منشأين محددين فى 
دائره الميول والرغبات» بحيث يمكن تقسيم وجوده من خلال إرجاع كل مجموعه من الرغبات والميول الروحيه والجسديه إلى 
دائرتها. فهو من جهه يعتبر كائناً إنسانياً يتمتع بسلسله من الصفات الروحيه؛ من قبيل: البحث عن الحقيقه. والعداله» والخلود. 
والجمال. ومن جهه أخرى نجده كسائر الحيوانات» بحاجه إلى بعض الأمور التى تشبع متطلباته وغرائزه الجسديه؛ من قبيل: 
الجوع, والعطش» والتعبء والغريزه الجنسيه. بيد أن المسأله المطروحه هنا هى فصم عرى الإنسان» وتقسيمه إلى جهتين» وبتبع 
ذلكك؛ العمل على الفصل بين مطالبه وميوله. فكيف يمكن لنا أن نقيم ارتباطاً بين هاتين الناحيتين الوجوديتين؟ فهل ينظر الإنسان 
إلى الأسمور دائماً من زاويتين» ويرمق عالم الوجود من نافذتين مختلفتين؟ فإذا كان هذان المنشآن الوجوديان منفصلين عن 
بعضهما 
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بالكامل» إذن كيف يكون الإنسان كائناً واحداً؟ وإذا كان هناكك من ارتباط بين هاتين الناحيتين من وجوده. فما هى كيفيه هذا 
الارتباط؟ إن :سسالا شك فيه هو أن للإنسان - على الرغم من تمتعه بمختلف الميول والرغبات المتنوّعه والمختلفه بالكامل - 
هويه محدده. وإن ميوله ورغباته المتعارضه لا تؤدى إلى اختلاف وتشتت شخصيته وهويته. فإن أسلوب الارتباط بين النواحى 
الوجوديه للإنسان فى إطار الميول والرغبات الخاصه والمشتركه. إذا كانت من قبيل: سياده الميول والرغبات الخاصه وتوجيهها 
للرغبات والميول المشتركه: فإن الدوران الوجودى له سبمضى فى اتجاه مختلق عما إذا كانث السياده فيه للرغبات المشتركهه 
وتوجيهها لدقّه الرغبات والميول الخاصه. فالإنسان يتذبذب على الدوام بين طيفين» فهو إما يميل إلى تحكيم سياده الميول 
الساميه والمتعاليه على رغباته المتدنيه التى تتفرّع عن الأبعاد غير الساميه من وجوده. أو أنه يميل إلى إلغاء النواحى المتعاليه 
والقيم الكامنه فى وجوده. بحيث يكرّس كل اهتمامه على إشباع غرائزه الحيوانيه بشكل مطلق. 


ليس أمام الإنسان من خيار سوى تلبيه احتياجاته الماديه» غير أن المهمّ فى البين هو كيفيه تلبيه هذه الاحتياجات. إن محور بحثنا 
فى هذا الكتاب هو الاهتمام بكيفيه رؤيه الإنسان» وكيف يجب أن يكون الارتباط بين القيم الساميه والمتعاليه» والمطالب الحيويه 
المتصله بأبعاده الجسديه والماديه من الزاويه الدينيه. إن الذى يتم طرحه بوصفه هدفاً ليس هو نفس تلبيه الشعور بالجوع أو 
العطش أو الغريزه الجنسيه» بل كيفيه تعاطى الروح الإنسانيه مع هذا النوع من الحاجات الجسديه. إننا بصدد بيان هذه المسأله 
وهى: كيف يمكن لنا أن نجعل الميول المتعاليه محوراً فى حياتناء وتلبيه المطالب والغرائز الجسديه فى ضوء تلكك الميول 
المتعاليه؟ فهل تطرّق الدين فى تعاليمه إلى بيان السبل الصحيحه والسليمه لتلبيه هذا النوع من المطالب والغرائز؟ وهل 
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هناك فى هذه التعاليم ما يعمل على توجيه وهدايه وتعديل هذه المطالب والغرائزء أم لا؟ 


إن جميع الأنشطه الإختياريه للإنسان تنشأ من اتجاهه الثقافى والعقائدى فى الأمور. إن الدين - بوصفه نظاماً آيديولوجياً قادراً 
على بناء الصرح الثقافى - يستطيع توجيه أفعال الإنسان وأنشطته نحو الهدف الغائى» وبيان طريقه الوصول إلى الهدف العام من 
خلال رسم الأهداف الوسيطه. وإن هذه الأهداف ناظره إلى القوانين والأسس التى تحكم الأنشطه الرئيسه للإنسان» وتشمل دائره 
واسعه من سلوكياته» وتسوقها فى إطار نظام مترابط نحو الأهداف والغايات النهائيه. وفى هذا النظام يتم الاكتفاء بطرح المنهج 
العام لتلبيه الحاجات الفطريه والمتعاليه للإنسان» وليس هذا فحسب بل وقد تم الاهتمام حتى بالمطالب والميول الماديه 
والجسديه له أيضاً. 


؟. بحث خاص 
اشاره 


إنّ ما يحدده الدين ويرسمه للإنسان من أنماط الحياهء لا يتعلق بالأساليب الخاصه والجزئيه للسلوكء. بل هو منهج عام يعمل 
على توجيه أفعاله الجزئيه. إن ما هو المهم بالنسبه إلى الدين هو بيان حدود نشاط الإنسان فى مختلف المجالاءت الوجوديه 
المتنوعه التى تستدعى توظيف سلسله من الأساليب والسلوكيات الخاصّه. وعليه فإنّ الدين مبدع لنظام مسلكى خاصء وهو وإن 
كان لا يخوض فى الأساليب الجزئيه للسلوك والأنشطه الخاصّه فى جميع المجالاءتء بيد أنه يرسم إطاراً محدّداً. إن وجود 
الترابط المنطقى والتلاحم المعقول بين الأهداف المتنؤعه وإرجاع كلّ هدف إلى هدف أعلى: وبيان ضرورته فى ضوء الغايات 
الأسمى؛ وصولاً إلى بلوغ الهدف الغائى والنهائى» يحكى عن وجود النظم والتنسيق فى داخل هذا النظام. إن بيان نشاط الإنسان 
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يتم أحياناً من خلال الالتفات إلى الأساليب والأطر السلوكيه. وأحياناً من خلال الالتفات إلى الأهداف والمضامين الموججهه. وإن 
الذى يعتريه التغير والتبدّل دائماً هو هذه الأساليب والأأطر الصوريه للسلوكك, التى تظهر فى كلّ زمان على شكل خاص تبعاً 
لتطوّر آليات التفكير. وفى العلوم التربويه يتم الاهتمام بأساليب الوصول إلى الأطر الجديده للسلوكيات التربويه المتنّعه بنحو 
أكثر منه إلى ذات المحتوى والأهداف الكيفيه للتربيه. بعباره اخرى: فى الأسلوب العلمى نجد أن النظام التربوى يشتمل على 
أساليب لبلوغ الأهداف التربويه المنشوده بغض النظر عما تحمله من القيّمه وأما النظام التربوى الدينى؛ فهو يسعى من خلال 
تحديد الأهداف وإيجاد نوع من الارتباط المنطقى الطولى والعرضى بينهاء إلى تقديم إطار سلوكى خاص يحتوى على منظومه 
من القيم. وعليه فلم يدخل أىٌّ من العلم والدين فى موضوع التربيه بشكل مستقل. وبطبيعه الحال فإن منهجيه التربيه فى دائرتى 
العلم والدين لا تعنى بالضروره تناغمهما مع بعضهما البعض. جدير بالذكر أنّه إذا قبل: إِنْ للدين منظومه من القيم ضمن مقوله 
الأهداف التربويه» وإِنّ العلم بصدد تقديم أساليب ومناهج تربويه فى إطار نظام؛ فإن هذا لا يعنى أنه لم يتم بيان أىّ أسلوب 
وطريقه فى الدين للوصول إلى الأهداف التربويه. فقد قدّم الدين - بما يتناسب ومختلف الضرورات - أساليب خاصه للوصول 
إلى المضامين التربويه. إن سُنّه وسيره النبى (صلى الله عليه و آله) والأثمه الأطهار (عليه السلام) حيث تمٌ انتخابها واختيارها من 
قبل هؤلاء العظام؛ فقد تم إلقاؤها - بوصفها سُنّه - من قبل الشارع فى إطار الأحكام الدينيه» واكتسبت قداستها. يقع البحث فى 
أنه مع هذا الاعتراف بوجود هذه الأساليب والطرق فى الدين؛ هل يمكن لنا أن نستنبط من الدين نظاماً مشتملاً على القيم 
التربويه» بحيث يكون ناظراً ومهيمناً على جميع القوالب وطرق الوصول إلى الملاكات التربويه فى كل زمان 
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ومكان؟ لا شكك فى أن العلوم التربويه تسعى إلى بيان القوالب والمناهج للمسائل التربويه التى تشتمل على دور آلى» بمعزل عن 
القيم. فإِنّ نماذج البرامج التعليميه» والإداره التعليميه» وكيفيه التدريسء ورسم الأهداف التعليميه فى المساحات الثلاث: المعرفيه» 
والنفسيه - الحركيه والعاطفيه؛ والنفسيه - والحركيه؛ والموارد الأخرى. لا تشتمل - من الناحيه العلميه - على منظومه من القيم 
الأخلاقيه. بل يمكن توظيفها بوصفها قوالب وأدوات مختلفه ومتنوّعه» فى مختلف الأهداف والغايات. إن العلم يقدّم للتربيه 
أساليب وقوالب جديده. طبقاً لمقتضى الحياه اليوميه وتغر طبيعه العلاقه بين الناس. وإن الذى يؤدى إلى عدم ثبات واستحكام 
الأساليب المقدّمه لمضمون واحد فى جميع الأزمنه. هو هذا التجاهل بالنسبه إلى منظومه القيم. وأما النظام التربوى الدينى فإنّه - 
من خلال الاهتمام بالأهداف والمضامين - يهتم بالأسس التربويه ويسعى إلى تقديم منظومه شامله من القيّم الأخلاقيه فى المسار 
التربوى. إن قداسه القيّم الحاكمه على النظام التربوى الدينى تنشأ من نفس اختيارها من قبل الله. وإن الذى أدى إلى خلود وثبات 
الأهداف التربويه فى جميع الأزمته والأمكم وهو أن القاقة اخغاز هذه الأهداف يما كتاسب والعه الرصوديه للقساة. وفينا تعلق 
بمقوله الأساليب والقوالب التربويه يكون البحث عن القيّم ناظراً إلى هذه الناحيه. وإن هذه الموارد - على الرغم من الأسلوب 
والمنهج - حيث تختص بمنظومه القيم» يكون الهدف التربوى منهاء هو ذلكك الأسلوب والمنهج الخاص المرسوم من قبل الله 
والأنبياء وأوصيائهم المعصومين» ويكتسب لذلكك وجهه أخلاقيه. ويصبح داخللا ضمن منظومه القيم. وأن الذى يحظى بالأهميه 
فى ح ركه الإنسان - بوصفه كائناً متديناً وعاقلا - هو توظيفه لسلاح الدين والعقل (العلم)» أى المحتوى والأسلوبء أو الأهداف 
والقوالب. 
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إن الإنسان - كسائر الكائنات الحيه - بحاجه - لكى يواصل الحياه - إلى الطعام والماء والراحه وإشباع غريزته الجنسيه. فلو أن 
فرداً أهمل تلبيه احتياجاته الفسيولوجيه. فإنه لن يتمكن من تحقيق الأهداف الإنسانيه والإلهيه. لذلكك فإن الملاك فى إشباع هذا 
النوع من الاحتياجات يكمن فى توفر النمو والتكامل فى سائر الأنحاء الوجوديه الأخرى. بعباره أخرى: إن السرٌ فى اهتمام الدين 
بكيفيه إشباع الاحتياجات الفسيولوجيه هو توفير الأرضيه المناسبه للرقى والحصول على الرؤيه الإلهيه والتقرّب من الله سبحانه 
وتعالى. 


إن الدين ترففى كل ماامق شألة أن يحول دون الإنسان ودون الاهتمام بالنواحى الساميه من وجوده. وتعتعةمق الرنى: أعم من 
أن تكون تلك الموانع ناشئه عن التفريط فى القوى الفيزيقيه أو ناشئه عن الإفراط وعدم الاهتمام بالاحتياجات الروحيه والنفسيه. 


إن الجوع والعطش لدى الإنسان وإن كان يرتفع بتناول الطعام وشرب الماءء بيد أنْ موضوع النزعه إلى رفع الجوع والعطش أمر 
مغاير لنفس رفع الجوع والعطش. والذى يقع فى معرض الإفراط والتفريط دائماً هو هذه النزعه إلى رفع هاتين الحاجتينء وإلّا فإن 
الفرد الجائع إذا حصل على طعام وتناوله» فإنه سيخمد شعوره بالجوع إلى حدٌّ ماء ولن تكون لديه حينها أىّ رغبه بتناول أى 
طعام آخر مهما كان لذيذاً أو شهياًء وهكذا الأمر بالنسبه إلى رفع العطشء, حيث لا تكون لديه أى رغبه بنوع خاص من الماء أو 
أى شراب آخرء فالمهم والثابت عنده هو إطفاء لهب العطش بأىّ سائل صالح للشرب. إن هذه الحاجه لا تعتبر بشكل مباشر 
حاجه فسيولوجيه وجسديه. بل هى منبثقه من داخل وجود الإنسان» وناشئه عن رؤيته إلى هاتين الحاجتين. بعباره أخرى: إن لدينا 
حاجه جسديه يمكن رفعها بالكامل من خلال تناول الطعام وشرب الماءء وحاجه نفسيه تدعونا دائماً إلى النشاط من أجل توفير 
3 


ص :770 


/لمله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


نحتاجه لمواصله الحياه. إن الذى يدعونا دائماً إلى القيام بالأنشطه لرفع الحاجات الحيويه؛ هو أن الاحتياجات الجسديه تتكرر 
باستمرار» وعليه فإن هذا النوع من الاحتياجات موجود باستمرار ما دام الأضاك هاعمو اللي دحت عدم الاعتدال وأدى إلى 
التفربط فى رفع الاحتياجات الحيويه هو الخوض المفرط فى هذا النوع من الاحتياجات. وعليه فإن نقطه الارتكاز فى بحثنا 
ستدور حول هذه المسأله. إن كلّ ما تم طرحه فى الدين فيما يتعلق بتعديل أو توجيه النزعه إلى رفع الاحتياجات الفسيولوجيه 
ناظر إلى هذه الناحيه. إذ إن الذى يقع مووةا لخطاب الموضوعات الدينيه هو الذى تكون فيه إمكانيه التخطئه والإصلاح. فى 
حين أنه فى مسأله إشباع الحاجه الجسديه لا يتطرّق البحث فيه إلى الخطأ والصوابء ليكون موضوعاً للقضايا الدينيه. إن الإنسان 
بعد تناول الطعاب وشرب الماءء أثناء سلسله من الأعمال الحيويه يشعر بالشبع والارتواء» وعدم الرغبه إلى المزيد. كما يصدق 
هذا الأمر بالنسبه إلى المقولات الأخرىء من قبيل: النوم» والشهوه الجنسيه؛ أيضاً. إلا أن الخوض فى هذا النوع من الاحتياجات» 
لا يكون أمراً طبيعياً على الدوام» ويكون منشأ ذلكك فى روح الإنسان ومواقفه. وبهذا اللحاظ. عندما يدور البحث فى الهدايه 
وتعديل الميول المشتركه بين الإنسان والحيوانات. علينا أن نلاحظ أن سلسله نشاط الإنسان فى إطار رفع الاحتياجات 
الفسولوجية» تختلق اختلاقاً كبيراً عن الأنشطة التى تمارسها الحيوانات. فإن الكثير من الحيوانات ما أن تشبع حاجتها إلى الطعام 
والشراب» حتى تكفّ عن مواصله البحث عن الطعام والماء؛ إلى حين شعورها بالجوع والعطش مجدّداً. وإذا كانت بعض 
الكائنات الحيه تعمد إلى ادخار الطعام من أجل ضمان حاجتها المستقبليه فى ظروف غير ملائمه» أو تصنع أعشاشها لتوفير 
الحمايه لنفسها أو لضمان استراحتهاء فإنما تقوم بذلكك اتباعاً لغريزه طبيعيه كامنه فى وجودهاء 
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وإن تلكك الغريزه تعمل ضمن آليه ميكانيكيه خاصه؛ ولذلكك لا نجدها تشط أو تتغير فى أسلوب وكيفيه جمع الطعام أو بناء 
الأعشاش وغير ذلكك. وأما مسأله توفير ما يحتاج إليه الإنسان من الأمور الحيويه» فإنه يُطرح على مستوىٌ أعلىء تؤثر فيه الميول 
النفسيه وكذلكك الإختيار والإلراده فى كيفيه الأساليب المختاره وتطبيق تلكك الأساليب على أرض الواقع. إذ يطرح البحث فى 
كيفيه الإشباع فى مستوى أعلى من الحياه الحيوانيه» حيث يكون ناظراً إلى الحياه الإنسانيه. وأن رؤيه الدين تجاه هدايه الميول 
المشتركه تطرح نفسها أيضاً بالالتفات إلى هذه الناحيه من الميول الإنسانيه» وإن أهم مسأله تطرح فى الرؤيه الدينيه بشأن الميول 
المشتركه وهدايتها وتعديلهاء إنما تكون بالالتفات إلى ارتباط هذا النوع من الميول بالميول الخاصّه بالإنسان» وخاصّه ميوله 
المساميه والمتعالبه. إن.ما ترسمة الأهداف الوسيطة هو المسار الذى يؤدى بالأنسان إلى الله سبحاته وتعاكى. ومن 'تاحيه أخرق 
فإق مقداو امسامنا بالمول المكافه يحدذ حيه سارنا: :34 كانت الببيته للميول البشركه عل البيرل الخاضةة فاو هه 
سارتا ستحرق تحر تلكك الأمون المشت ركذه ويكوق بعتاكف عدول عن تأهطا عن الأهداف التياشه ومن وعكهة نظ الذاين :لا 
ينبغى للانسان أن يركز اهتمامه على الألمور التى هى مجرّد أدوات ومقدمات للوصول إلى الأهداف المتعاليه. ومن هنا عندما 
يطرح البحث بشأن هدايه الميول المشتركه وتعديلها من وجهه نظر الدين» يرد هذا السؤال إلى الذهن: ما هى السبل التربويه التى 
يتخذها الدين من أجل توظيف الميول المشتركه فى مواضعها؟ إن سلسله الأحكام والقوانين والتعاليم الدينيه فى هذا الشأن. 
يعكس الاهتمام الكبير الذى يوليه الدين من أجل تعديل هذا النوع من الميول. وسنعمد فى هذا البحث إلى دراسه أربعه أنواع 
هن الميول الأساسيه المشتركه بين الأسان وسائر الكائنات الحيه:وذلكك على الحو الأاتى : 
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أ) هدايه وتعديل إشباع الجوع والعطش 


كما تقدّم أن ذكرناء فإن الدين يرى أن الاهتمام ببعض الاحتياجات والميول الطبيعيه» من قبيل: الجوع والعطش وما إلى ذلكك. 
ورفع هذه الحاجات» يخضع لضوابط خاصه. وإن العدول عن هذه الضوابط يعد بمنزله الخروج والجنوح عن المسار الذى ينتهى 
بنا إلى الأهداف والغايات النهائيه. ومن وجهه نظر القرآن الكريم يمكن تلخيص هذه الضوابط فى المحورين الآتبين: 


المخرو القول: موقف الإنسان من رفع الجوع والعطش: عندما يتحدّث القرآن الكريم عن مسأله الأكل والشربء يعمل على 
تذكير الإنسان بهذه النقطه. وهى أن عليه أن لا يتخذ - تجاه هذه المسائل الحيويه - نفس الرؤيه والموقف الغريزى الذى نراه 
عند الحيوانات؛ عندما تروم تلبيه هذه الاحتياجاتء فتقوم بكل ما بإمكانها للحصول على مبتغاها. ومن زاويه القرآن الكريم فإن 
الاستفاده من هذه النعم متوفره لكل من الكافر والمسلم على السواءء غايه ما هنالكك أن الكافر يتمتع بهذه النَِم كما تتمبّع النَعَم» 
فى حين أن للمسلم تجاه ذلكك رؤيه أخرى. قال تعالى فى محكم كتابه الكريم: 


نل َيِل لِّينَ آمنُواوَ لوا الضالحات جنات تَرى ين ُخيه هارو لين فوا تون و بون تحما حل العام 
وَ النَارٌ مَنُوىٌ لهُمْ١‏ . 
فالمؤمن لا يحشر نفسه فى دائره ضيّقه من الغرائز» فهو على يقين من أن الله سبحانه وتعالى قد تكفّل برزقه وما يحتاج إليه فى 


حياته» وأن ابتعاده عن الممارسات غير المشروعه فى هذا المجالء لا تدخله فى مأزق حرج. وفى ذلكك نجد القرآن الكريم 


يقول: 
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- قعل مَنْ يَرْزْقكم مِنَ السّماءِ وَ الأْض أمَّنْ تملك السَمْعَ وَ الْأنْصارَ وَ مَنْ بَخْرِجٌ الى مِنَ الْمَيّتِ وَ يُخْرِجٌ المي مِنَ الى وَ مَنْ 
يَدَيهُ اَْهْرَ قَسيَفُولُونَ اللَهُ َمل أقَلا تنقُونَ ١‏ . 


- يا أيّهَا انام اذْكرُوا نِعْمَتٌ اللَهِ عَلَيكمْ هَل مِنْ خالِقٍ غَيرُ الله يَرزُفَكم مِنَ الصّماء وَ الْأَرْض لا إِلهَ إلا هُوَ فَأنَى تُؤفَكونَ . 


إن سلوك الانسان المتديّن فيما يتعلق بموضوع الأكل والشربء يقع ضمن دائره متكامله تحتوى على سائر اهتماماته الأخرى. 
ومن أهمهاء التقرّب من الله سبحانه وتعالى» والتوكل عليه فى الحصول على الرزق. قال تعالى فى محكم كتابه الكريم: 


را ور 


إنْما تَعْبّدُونَ مِنْ دُونٍ الله أؤثانا وّ تخلقونَ إفكا إِنْ الذِينَ تَعْبّدَُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَملِكونَ لكمْ رزقا فَابَتَغوا عِنْدَ الله الوّزْق وَ 


اعْبْدُوهٌ وَ اشكرُوا له إِليّهِ تَوْجَعُونَ ؟. 


إن الانسان الذى يتمتع بهذه الرؤيه ويتسلّح بهذا الفهم. نجده - عندما يسعى إلى رفع احتياجاته - لا يحاول التعدّى على حقوق 
الآخرين أبداً. فهو على اطمئنان من اتساع الأسباب والعناصر الدخيله فى الحصول على الرزق» وأنه لن يواجه طريقاً مسدوداً فى 
ما يتعلق بتلبيه مطالبه ورفع احتياجاته» ولذلكك لا تجد منه ميلا إلى التكالب على جمع الأموال والجشع فى طلب المزيد. وإن أهم 
أمر يطرح نفسه فى بحث هدايه وتعديل النزعه المذكوره؛ هو الإ-عراض عن الله وعدم الاطمئنان إليه فى بسط الرزق وتوزيع 
الأسباب الدخيله فى تلبيه هذا النوع من الاحتياجات الحيويه. إن الإنسان المعتقد بالله والوائق برحمته حيث يعمر قلبه الاطمئنان 
لن يتعرّض للوساوس الشيطانيه التى تدعوه إلى الطمع والجشع والتهالكك على حطام الدنياء ولذلكك فإنه يركز كل 
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اهتمامه على ما يؤثر فى تلبيه احتياجاته الجسديه. ومن ناحيه أخرى فإن الانسان الذى يرى نفسه عامل مطلقاً فى رفع احتياجاته 
الحيويه. حيث لا يتميّ كك بالله. فإنه يتصرّف على نحو غرائزى» ويقوم ببعض الأعمال التى تبعده عن الله» وعن القيم الإنسانيه. 
ورأضة هذا السار كك مده إلى عن النرعة الباديه واعمان أ اليدك من الحاو هر الاتشادء التصرى يق الملذاك الدثيوة: 
ولذلكك تجده يتهالكك فى طلب الدثيا والحصول على مصالحه الشخصضيةه وحيث أنه يجعل من الدتيا ولذّاتهغابه لأهتمامة فائه 


يفرط فى الاستفاده من المأكولات والمشروبات والانغماس فى سائر الشهوات. 


المحور الثانى: نوع وأسلوب إشباع الجوع والعطش: هناكك طرق وأساليب متنوّعه لرفع الاحتياجات الحيويه. ففى كل زمان 
ومكان - وبما يتناسب ونوع تغذيه البشرء والتطوّر العلمى فى الحصول على الإمكانات الجديده. وكذلكك الواقع الثقافى 
والجغرافى وما إلى ذلكك من الأمور الخارجه عن بحثنا - هناكك أساليب مختلفه تدخل فى عمليه توفير ما يحتاج إليه الإنسان من 
الأمور الحيويه. وأن هذه الأساليب لا تحتوى على جنبه أخلاقيه. فمن باب المثال: إِنّ طريقه انتاج محصولء وطرق توفير مختلف 
أنواع الأطعمه» من الأ-مور التى لا تحتوى على أى اتجاه أخلا.قى, ولم يتطرّق الدين إلى بحثها. وبطبيعه الحال وكما تقدم أن 
أشرناء فإن رؤيه الإنسان المسلم لهذه الأمور والمفاهيم تنطلق من رؤيه إلهيه تضعه ضمن حدود خاصه؛ وعلى الرغم من تحكم 
الإنسان فى الأساليب الجزئيه للحصول على الرزقء إلا أن هذا لا يعنى عدم سياده الهدف والغايه وهيمنتهما على الأساليب 
والطرق المستخدمه. نحن نعتقد أن بإمكان الإنسان - من خلال توظيف طاقاته ومواهبه التى زوده الله بها - أن يستفيد الاستفاده 
القصوى من الطبيعه فى سياق رفع احتياجاته ومتطلباته» إلا أنه يعمل على توظيف هذه الطاقات والإمكانات فى 
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سباق تله مطاله الحويه عد خلال الالتقات إلى أهذافةويعمد إلى يذل الجهزة.والسى إلى اسشمار الطيعه اتطادقا من غاباقه 
الخاصه. 


إن المناخ المهيمن - فى الرؤيه الدينيه - على سلسله الأنشطه الحيويه» ينطلق من الهدف الذى يتم تحديده ورسمه لهذا النوع من 
النشاط. فحيث يكون الهدف العام هو الحصول على القرب الإلهى والأهداف المتعاليه» سوف تتحدّد وظيفه كل مسلم فى المسير 
على الطريق الذى ينتهى إلى هذه الغايه؛ ورعايه الأسس والقوانين التى من شأنهاأن نفضى إلى الأهداف المذكوره. ومن وجهه 
نظر الإسلام؛ فإنّ الأسس الحاكمه التى تهيمن على طرق الارتزاق» والأنشطه التى تؤدى إلى تلبيه الحاجه إلى إشباع الجوع ورفع 
العطش بشكل عام عباره عن: 


دياه وطيب الأطعمه والأشريه: 


تعض الجليه عداء رقيا الل عن اسفيلة كه وفاول الأطسمه والأشريهه وطرق الحف ول علبياء ولكم أهانا لذ تكون طرق الحصورل 
على الأطعمه والأشربه صحيحه. وإن لم يكن تناولها حراماً فى نفسه. من قبيل: عدم رعايه الموازين الشرعيه فى معامله الحيوان 
الذى يؤكل لحمه. وأحياناً بغض النظر عن طريقه الحصول على الطعام» يكون ذلك الطعام فى نفسه غير طْيِب» من قبيل: لحم 
الختزير المحرّم فى نفسه. وعلى كل حالء فإن الحصول على الأ-طعمه والأشربه غير الطئبه» يجب أن لا تدخل فى دائره نشاط 
الإنسان الذى يؤدى إلى إشباع رغبته وحاجته إلى رفع الجوع والعطش. سواء علمنا عِلّه خبثها وعدم طيبهاء من قبيل: الأطعمه 
الفاسده والمتفسّ خه. أو لم نعلم» من قبيل: المشروبات الكحوليه والكثير من المحرمات الأخرى التى لم يطلعنا الله على أسباب 
خرينديا وحعيا ناكف مجدوع امن الآبات القرانه الى سيعد كا غادة عن تفاط ليب وطهازة الأطضمة والأشرية وعليه طرق 
الحصول عليها 
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بشكل رئيس من قردل »اقول الل سياه وتسالن ديا يا الثاش كلوا ساف الأزضن علدلا طلا ولا قفرا خطرات النيطاق اله 
لكم عَدُوٌ مُبِينٌ ١‏ . 

- الشكر وعدم الطغيان والعصيان: 

يتعرّض الناس وبشكل عام - على الأخص فيما يتعلق بضمان المعاش لتلبيه هذه النزعه النفسيه والتغلب على الاضطرابات الناشئه 
من الحاجه إلى الطعام والشراب - إلى الطمع والأثره» مما يشكل ظلماً بحقّ الآخرين. ومن ناحيه أخرىء فإن الشعور بالغنى - بعد 
ضمان الإنسان لما يحتاجه فى معاشه - يُعدٌ الأرضيه للطغيان والتمرّد على الله وعدم شكره. ومن وجهه نظر القرآن الكريم, فإن 
نتيجه هذا التمرد الناشئ عن الطمع والأثره والشعور بعدم الحاجه هو البُعد عن الهدف الغائى» والتهالكك على طلب اللذه. قال الله 
سبحانه وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- كلوا و اشْرَيُوا مِنْ رزقٍ الله و لا تغثؤا فى الأرْض مُعْسِدِينَ ١‏ . 
- وَ مِنّ الأنُعام حَمُولَه وَ فوشا كلوا مما رَرَفَكمُ اللهُ وَ لا تَتَبعُوا خطوات الشَّيِطانٍ إِنَهُ لكم عَدُوٌ مُبينٌ؟. 


هناك بون شاسع بين سلوك الانسان الذى يرى نفسه مصوناً عن الانحراف والزلل فى دائره القوانين الإلهيه وسلوك ذلكك 
الانسان الذى يتهالك على طلب المزيد من الماديات» والغارق حتى هامته فى المعاصى والذنوب. إن النتيجه والثمره المترتبه 
على رعايه الحدود الدينيه - فيما يتعلق بالاستفاده من النعم الإلهيه - هو الشكر فى مقام القول والعمل. وفى الحقيقه» فإن الشكر 
يضرب بجذوره فى الأسس الفكريه للإنسان» فيما يتعلق بمصدر 
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رزقه وهو الله سبحانه وتعالى. ومن وجهه نظر القرآنء فإِنْ الشكر وأداء الحق. من أبرز أهداف بسط الرزق من قبل الله للإنسان. 
قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- و اذْكُوُوا إِذْ ع قل مُستضْعَفُونَ فى الأض تَحاقُونَ أَنْ يتحْطَفَكُمْ النام كآواكع و أَيدَكُمْ بنَضره و رَرَقَكمْ من الصَيباتٍ للك 


. ١َنوُركْشت‎ 

-و لمع فبها عناق و فشارث أ كلا يشكووة7: 

وغليه: يمكن لنا أن تعر الشكر سيوصفه خدفاً مباشرا داقن سلسلة الأهذاق الوسيظة. 
- مشاركه الآخرين فى النعم الإلهيه: 


إِنَّ من بين الأسس والقواعد الحاكمه على الأهداف الوسيطه. هو إقامه نوع من العلاقه بين المتمكنين والعلماء والفقراء والأميين. 
فإن تقدّم الانسان واستفادته من النعم الإلهيه على نحو منفرد. لن يكون ميسوراً على النحو المطلوب. بعباره أخرى: إِنَّ أرضيه 
التطور والنمو والرقى ورفع الموانع أمام التكاملء إنما تكون من خلال إقامه التعاون وإقامه العلاقات المتبادله والنافعه بين الناس. 
فإن التعاون بين أبناء البشر يشمل الجوانب الثقافيه. كما يشمل رفع الاحتياجات الماديه أيضاً. كما تم التأكيد فى القرآن الكريم 
كور على امسارية اتات من انعا القش عطلى الققر :اف فول تعالي: كوا تياو انقو الباق لقو ربقل نال ايف 
َكَنُوا ئها وَ أَطِْمُوا الْقاتِع وَ الْمُغْترَ ك ذلك سَوناها لَك لَعَلّكمْ تَشْكْرُونَ؟ . ويسعى إلى تجسيد هذا الأمر الهام وتطبيقه على 
الواقع العملى» من خلال إقامه منظومه التعاون فى 
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صيغه إقرار الخمس والزكاه والانفاق» وهناك من الآبات القرآنيه ما يبشجب الطمع والاسراف في المأكل والمشرب. قال الله 
معة اجر . و 2 5 4 9 ار فى ١‏ 
تباركك وتعالى: و كلوا وَ اشْرَبُوا و لا تُشرقُوا إِنّهُ لا بْحِبٌ الْمَْرفِينَ ١‏ . 


ب) هدايه وتوجيه النزعه إلى النوم 


لامي بين الحيول المنمتركم بين الاسناة وسافر اللراتانت برست أو حاجن إلى الانتزابحا وفغرد حقم الترعه يجاورها إلى عه 
التركيبه الوظيفيه لأعضاء الإنسان. بعباره أخرى: إن نزعه الإنسان إلى الراحه والنوم؛ تأتى كاستجابه إلى الهروب من المشاكل 
والحصول على السكون والتخلّص من وعناء التعب والنصبء واستعاده القوى المنهكه. وبشكل عام إعاده التوازن الفسيولوجى 
لوظائف أعضاء الجسدء بيد أن النفس الإنسانيه التى تميل إلى الدعه والكسلء تدعوه على الدوام إلى طلب المزيد من الركون 
إل الراحة المسظره والنقروف طني اللذمو ينا دحاول جد ابناج الشتروره ]لق ستصيل الوازةالتسير ارسي إن تلض 
ننشده بوصفه هدفاً وسيطاً فى سلسله الأهداف الدينيه» من أجل الحصول على التوازن فى طلب الراحه» يتجلى مصداقه الأهم فى 
ظاهره النوم. وفى الحقيقه. إن النوم يعتبر هو المصداق الأبرز لنزوع الإنسان إلى الحصول على الراحه والتخلص من التعب. يعتبر 
النوم من وجهه نظر القرآن نوعاً من الحصول على الراحه وتجديد القوى. قال تعالى: وَ مُوَ الى يكل لَكم اللّيِلَ لياساً وَ الوم 
سباتاً وَجَعَلَ النَهِارَ تُشُوراً؟ . 


لا شكك فى أن الإفراط والتفريط سيكونان سبباً فى عدم الحصول على الهدف المنشود وهو الحصول على الاستراحه الضروريه. 


وإن نتيجه هذا الإفراط 
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والتفريط تؤدى إلى نوع من الاضطراب فى سائر الأفعال والنشاطات الحيويه الأسخرى للإنسانء وبالتالى فإنهما يشكلان مانعاً 
وعقبه أمام تكامله ورقيه. من هنا فإن النوم والاستراحه إذا كانا بمقدار الحاجه فلا يكونان ضروريين فحسبء بل سيكونان 


ج) توجيه وهدايه الرغيه الجنسيه: 


إن من بين الميول المشتركه الأخرى بين الإنسان والحيوان» نزوعه إلى الرغبه الجنسيه تجاه الشريككء وإقامه نوع من العلاقه معه. 
إِنّ الإنسان فى تلبيه حاجته إلى الطعام والشراب بغيه إشباع جوعه أو عطشه لا يضطرٌ إلى الارتباط بالآخرين, إذ يمكنه العمل 
على ذلك بشكل منفرد وأما فيما يتعلق برغبته الجنسيه فيوجد هناكك نوع من الارتباط» وإن تلبيه الانسان لحاجته الجنسيه تستلزم 
كله الحاعه الطرق النقاتل آبغا وق الطيقه إن الأشناة طعا الله من :الآليات الغر وريه ن اليه بعيل على كأنية عاك 
الجنسيه. ولتلبيه هذه الحاجه يقيم علاقه مع الآخرء ويعمل على إشباع رغبته وغريزته الجنسيه أيضاً. ولا شكك فى أن البحث بشأن 
هدفيه وهدايه الرغبه الجنسيه. يجب أن يتم من خلال الالتفات إلى هذه الحقيقه. وعلى هذا الأساس. فإننا إذا عمدنا إلى تحليل 
ماعيه الرظيه الحسيه سواه غاملين غامين فى هله الترعت وهما: 


.١‏ تلبيه الحاجه الجنسيه. 
". العلاقه الحاصله فى سياق تلبيه هذه الحاجه الجنسيه. 
تلبيه الحاجه الجنسيه: 


يدور بحثنا حول هدايه وسيطره الإنسان على غريزته الجنسيه وتلبيته لهذه الحاجه الغريزيه فيما يتعلق بكيفيه تعاطيه وتلبيته لهذه 


الغريزه» ونحن نسعى إلى بيان موقع هذه النزعه فى تكامل الإنسان من الناحيه الدينيه. وكما 
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تقدّم أن ذكرناء فإن جميع التعاليم الدينيه جاءت فى سياق الاهتمام بالإمكانات الوجوديه للإنسان وتركيبه خلقه. بعباره أخرى: 
إن الدين - بالالتفات إلى البنيه الوجوديه والحاله النفسيه للانسان - قد رصد مجموعه من الأهداف التى يمكن تحقيقهاء وقد 
أقيمت جميع الأحكام والأسوامر الإ-لهيه على قاعدتها. ومن بين الأ-مور التى حضيت باهتمام الدين بشكل خاصء وتم وضع 
الأحكام والقوانين الدينيه الخاصه لهاء هى مسأله الحاجه الجنسيه. إن أهم مسأله فى باب تلبيه الحاجه الجنسيه - بوصفها هدقاً 
وسيطاً - هو تلبيه هذه الحاجه. تعتبر تلبيه هذه الحاجه من وجهه نظر الإسلام أمراً يتناسب مع تركيبه الإنسان الوجوديه؛ إلا أن 
كلا من الإفراط والتفريط بشأن هذه الغريزه يؤدى إلى نتائج سلبيه. ويعود سبب الاهتمام الكبير الذى يوليه الدين لهذه المسأله 
إلى أنه يعمل على تلبيه الحاجه الجنسيه والنفسيه للانسان» كما يلبى رغباته الفطريه الأخرى من قبيل: نزعته إلى حبٌ الأولاد 
أيضاً. فهناكك فى الإسلام مجموعه من التعاليم الخاصه الوارده فى إطار هذه الرغبه» سواء على مستوى الآيات القرآنيه أو 
الروايات الوارده فى السُرِنْه الشريفه» حيث تشير إلى رفع الحاجه الجنسيه وتلبيتها من خلال الزواج؛ مع التصريح برفض الإعراض 
عن الزواج تحت ذريعه الفقر وما إلى ذلككء وإليكك بعض النصوص الدينيه فى هذا المجال: قال تعالى: 


- وَ أْكيحوا الأيامى مِنْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عِبادِكم و إمائكم إِنْ ييكوُوا فقَراء ْنِم الله مِنْ قَضْلِهِ وَ الله واس عَلِيمَ .210 
- روى عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: (ما بُنىَ فى الإسلام بناء أحبٌ إلى الله وأعرٍّ من التزويج).(7) 


ص :708 


1-(0) التووء بر 
؟- (79)) بحار الأنوار: .777/1١7‏ 


/ملمه. لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


- وروى عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أيضاً أنه قال: 
(النكاح سُنّتى فَمَن رَعْبَ عَن سُنّتى فلس مِنَى).(21 


وعلى هذا الأساس فإن تلبيه الحاجه الجنسيه تتخذ فى الإسلام شكلاً محدداً ويتم طرحها ضمن هذه الآليه المحدّده. حيث نجد 
الآيات والروايات من خلال حت الإنسان وتشجيعه على الزواج» تعمل على منعه وردعه عن التهاون فى تلبيه هذه الرغبه والحاجه 
الضروريه جِدَاً وتضع أمامه الطريق الصحيح لإشباع هذه الرغبه وتلبيه هذه الحاجه. كما أنّ رعايه الاعتدال فى تلبيه الحاجه 
والرغبه الجنسيه. من جمله الموارد التى تمٌ التأكيد عليها فى التعاليم الدينيه كثيراً. فإن التفريط فى هذه الحاجه وتجاهل هذه 
الرغبه وكبتهاء لا بُعدٌ من الزهد فى شىء أبداًء بل قد تع شجب هذا التفريط والتجاهل واستنكاره فى التعاليم الدينيه أيضاً. وذلكك 
لأن ترك الطريقه المنشوده لرفع الحاجه الجنسيه (أى الزواج) أياً كان سببه ودليله» يتركك آثاراً سلبيه وسيئه سواء على الفرد أو 
المجتمع؛ بحيث يسلب الإنسان إمكانيه التكامل الروحى والمعنوى. فالشخص الذى يتنكر لهذه المسأله المهمّه؛ ولا يعمل على 
تلبيه هذه الرغبه» ويصرٌ على عدم الزواج» إنما يرفض ويتمرّد على أحد أبرز المسؤوليات الاجتماعيه؛ أى أنه يتنصل عن مسؤوليته 
الاجتماعيه فى تكفل الأفراد المنضوين تحت مسؤوليته وكفالته. هذا بالإضافه إلى أن عدم الإقبال على الزواج يُضعف الأواصر 
الاجتماعيه» حيث تبقى سلسله من الحاجات الإنسانيه فيما يتعلق بالعلاقات مع الآخرين» دون أن تجد من يقوم بتلبيتها والاستجابه 
إلى مطاليبها. من هنا نجد الإسلام ينبذ الرهبانيه والزهد السلبى فى إطار كبت الغريزه الجنسيه. 


ص :/701 


-١‏ ) 246 المصدر: مم 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


ومن ناحيه أخرىء فإن الإفراط فى إشباع هذه الغريزه» له تبعات ونتائج مدمّره على الإنسان قافا ذلكك يؤدى إلى شيوع 
الفحشاء والمنكر فى المجتمع ويؤدى إلى مخاطر كبيره فيما يتعلق باستمرار النسل أيضاًء قال الله تبارك وتعالى فى محكم كتابه 


- وَلُوطا إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أ تَأتُونَ الْفاحمَّهَ ما سَبَفَكُمْ يها , مِنْ أَحد مِنّ العالمِينَ * إِنَكمْ لتَأتونَ الرّجال شَهُوَهٌ مِنْ دون النساءٍ بل أَنَتم 
قَوْمٌ مُسْرِفُونَ١‏ . 


هناكك تعارض بين الانغماس فى الشهوات» وعدم الاستجابه لنداء العقل» وبين الهدايه والتعالى» وهذا هو السرٌ الكامن وراء تأكيد 
الدين على توظيف الطرق الصحيحه لتلبيه الحاجه الجنسيه أيضاً. بالاضافه إلى ذلكك فإن العفه وصيانه العرض رهين بتلبيه الحاجه 
الجنسيه بالشكل الصحيح. والابتعاد عن المقدمات التى تؤدى إلى الانحراف عن المسار المحدّد. إن التهاون بشأن الأمور التى 
تدعو الإنسان إلى الإفراط فى إشباع غريزته الجنسيه» وتجنب الأعمال التى تؤدى بالمرء إلى الزلل» وموارد من هذا القبيل» تلعب 
دوراً هاما فى هدايه وتعديل الغريزه المذكوره. 


وفى هذا الشأن يقول الله تبارك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- قل للْمُؤْمِنِينَ َه كُضُوا مِنْ أَبْصارِمِغ و يَحْمَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلك أذكى لَهُمْ إِنَّ الله حَبيرٌ بما يَضْتَعُونَ * وَ قل لِلْمْؤْمِناتِ يَعُْضْضْنَ مِنْ 
أَنصارِجِنّ وَ يَحْلَطيَ فرُوجَهَنَ و لا يدِينَ زيتهُنٌ لآ ما ظَهَرَ ئها و لِضْربنَ بحُمْرِجنٌ على جبوبهنٌ و لا ببِدِينَ زتهي إلا يهن 
أ آبائهنّ أ آباء بر ولَيهنٌ أو أَبَْائِهنٌ أو أبثناء بعوَلتهِنٌ أ إِخْمَوانِهنَ أَوْ بَنى إِخوانهنٌ َو يتَى أحَواتِهنٌ أذ يسائِهنٌ أَؤْ ما مَلَكَتْ 
أنمائهنٌ أو التابعِين عر أولى لزب ِنَ الّجالٍ أو الطَفلٍ انَل بَطهرُوا على عَؤْراتٍ النّساءِ و لا َط ري بِأَرْجْلِهنٌ لعل ما 
يُحَفِينَ مِنْ زِيتَتهِنٌ و تُوبُوا إِلَى الله جميعا أبّهَا الْمُؤْوِنُونَ لَعَلّكُمْ مُفْلِحُون ١‏ . 
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العلاقات الناشئه عن الحاجه الجنسيه: 


كما سبق أن ذكرناء فإن الدائره التى تم تعيينها من قبل الدين» تعمل على تحديد حريه الإنسان فى تلبيته لهذه الحاجه. إن سلسله 
القوانين والأحكام الدينيه تشتمل على أساليب خاصه للاستجابه إلى الغريزه الجنسيه والعلاقه بين الرجل والمرأه؛ وتضعها فى 
إطار محدّد. إن المنع من الفساد والفحشاء والتحلل والإباحيه؛ وإقامه العلاقات السليمه بين الرجل والمرأه» لا يقتصر على 
التشريعات الدينيه فقطء وإنما يتم رصدها والاهتمام بها حتى من قبل الأنظمه والقوانين الوضعيه فى إطار إداره المجتمعات 
البشريه أيضاً. وبطبيعه الحال هناكك اختلاف ماهوى بين الأحكام الإلهيه والقوانين الوضعيه. فإن القوانين الوضعيه فى الكثير من 
الأحيان» وبسبب عدم إحاطه الواضعين بالبنيه الوجوديه للإنسانء لا تكون غير مفيده فحسبء بل وقد تترتب عليها بعض 
المشاكل أيضاً. أما الخالق سبحانه وتعالى فهو محيط بمخلوقه ومساره الوجودى وبنيته الماهويه» ولذلكك يضع له أفضل القوانين 
والأهداف, وكما أنه أودع فيه غريزه الميل إلى الجنس المخالف» فقد حدّد له طريقه إشباع هذه الرغبه أيضاً. إن الزواج الذى 
بتع طرحه بوصفه الطريق الوحيد فى هذا الاطار حيث يعمل على تلبيه هذه الرغبه الجنسيه. ويؤدى أيضاً إلى صيانه الأسره 
والمجتمع من الانحراف. ويضمن سلامه الأجيال. إن اجتناب الفساد والفحشاء والضياعء من الأهميه بحيث نجد القرآن الكريم 
يعتبر الزواج مرادفاً لسائر مظاهر القدره الإلهيه. ويذكره بوصفه علامه وآيه من آيات الله عز وجلء قال الله تباركك وتعالى فى 
محكم كتابه الكريم: وَ مِنْ آياته أنْ حَلَقَ لَكُمْ من أَنْقتكُم أزواجاً لتَسكنوا لها و جل بتكم موده وَوَحْمه إن ى ذلك لآياتٍ 
لِقَوْم يتَفَكرُونَ ١‏ : 


ص:709 


/ملن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


لقد قامت إراده الله سبحانه وتعالى - من وراء خلق الإنسان - بتلبيه حاجته إلى الهدوء والاستقرار والسكينه من خلال قيام 
الارتباط والعلا.قه مع الجنس المخالف. وإن هذه السكينه إنما تتحقق إذا قامت وفق نموذج خاص. وهنا تكمن مسأله فى غايه 
الأهميه؛ وهى أن تلبيه هذه الرغبه والحاجه الفسيولوجيه تشكل أرضيه وقاعده لتلبيه حاجاث نفسيه ومغنويه أسمى؛ وإن وراء 
الرغبه الجنسيه الظاهريه يكمن هدف أسمى يتمثل بالحصول على السكينه والطمأنينه وبناء العلاقات العاطفيه فى إطار الروابط 
الأسريه. من هنا فإن العلاقات اللامشروعه وغير المعقوله» وإن كانت تؤدى أحياناً إلى تلبيه الحاجه الجسديه وإشباع الغريزه 
الجنسيه, إلا أنها لا تستطيع أن تملظ الفراغ الموجود فى نفس الإنسان كايملاة الزواج الشرعى. وبعباره أخرى: إن التمسكك 
بالطرق. غير المشروعه يمكن أشبيكرة مكرد وظلقة اله وظاعر ند متمد القررره الكهريه لدي الألساق موقا ولك هذا لها مك 
مقارنته بالطمأنينه الثابته والسكون الدائم والمستقر أبداً. 


'". أهداف الإسلام التربويه فى خصوص جسم الإنسان 


كساسيق أن 5 كرناه فإن شاكة ملسله عن الغيول المهم كدين الآسان والحيواته وال تكرح بالثاس إلى فول الخاصيه فى 
مرتبه أدنى. ومن خلال دراسه الغرائز والميول البشريه» يمكن لنا تصنيفها ضمن إطارين عامين على النحو الآتى: 


.١‏ الغرائز والميول التى تقع فى المرتبه العلياء وتكون هدفاً وغايه بالقياس إلى الميول الأخرى, من قبيل: النزعه إلى طلب العلم» 
والبحث عن الحقيقه. وإثبات الخالق» والخلود. والجمال وما إلى ذلكك. 


". الغرائز والميول التى تقع فى المرتبه الأ-دنى» ويكون لها دور آلى؛ ويكون الهدف من ممارستها هو الحصول على القدره 
اللازمه للتقدّم والتعالى. 


759٠ ص:‎ 


/للم»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


من هنا عندما نتحدث عن هدايه وتعديل الميول والغرائز المشتركه» يكون المراد هو التدبّر فى كيفيه توظيف هذا النوع من 
الغرائز فى المساو المحدد من قبل الذيق. إنالجسد الأقسان -بوصفة وجودا تثر سلامته أو عجره غلى ص ركنه تدر الكمال- 
وظائف خاصه فى سلسله تكاليف الإنسان ومسؤولياته. يجب على الإنسان أن يتمتع بالقدره الجسديه الكافيه ليتمكن من التكامل 
العلمى والمعنوى والصعود فى مدارج السعاده؛ وإذا لم تكن لديه القدره الجسديه الكافيه للقيام بالأمور الروتينيه والنشاط اليومى 
على المستوى الفردى والاجتماعى» وحتى العبادات الظاهريه» فعندها لن يتمكن من التقدّم فى مسار التكامل. وبطبيعه الحال» فإن 
هذا الكلادم لا يعنى أن الحركه فى مسيره التكامل رهينه بسلامه الجسم فقط وفقطء بحيث لا يمكن للعاجز أن يبلغ التقدم 


والتكامل بنحو من الأنحاء. 


فلو أننا تعمّ دنا عدم تلبيه حاجاتنا الجسديه. وأدّى ذلكك إلى تعرّض أجسادنا إلى الضعف والنحول, بحيث يعوقها ذلكك عن 
التكامل» فإن ذلك لا محاله سيجعلنا مقصّ رين من وجهه النظر العقليه والشرعيه. فإذا كانت المشاكل الروحيه والنفسيه؛ والعجز 
عن تحصيل العلم والمعرفه؛ ناشئه عن عدم الاهتمام بالقوى الجسديه؛ لن يكون لذلكك من تبرير عقلى أو شرعى أبداً. عندما يتم 
الحديث عن هدفيه أمور يكون لها تدخل مباشر فى التأثير على صحه الجسد وسلامته إنما يكون ذلك ناظراً للدور الآلى 
والمعدٌ لها فى عمليه التكامل والتسامى. من هنا يجب الاهتمام بالجسم فى الحدود المطلوبه» وإن العدول عن تلكك الحدود 
إفراطاً وتفريطاً لا يَعدٌ صحيحاً من الناحيه الشرعيه؛ فهو فى كلتا الصورتين لا يخدم الأهداف الإنسانيه العلياء أى الأهداف 
المرتبطه بالأبعاد الإنسانيه والروحيه والنفسيه. إذ إن ذلكك يؤدى إلى التضحيه بها من أجل الله الجسديه المفرطه» أو تجاهلها 


الناشئع عن ضعف 


"2١:ص‎ 


/للن». لوطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


البذث وفحوله. بعوة سبي تأكيد الدين على حفظ سلامه الجسد وصككفه إلى أن ذلكك يور الأرضيه اللأزمه لأمكاق النشاط فى 
فسير التكامل العلمى والمعتوق» ومن هنا تعد رعايه المسائل الصحيه. والعلاج المبكر, والتغذيه المناسبه والتحركك والاستراحه 
الكافيه» وما إلى ذلكك من الأمور» ضروريه فى نظر الدين الإسلامى. إن الكثير من الأحكام الفقهيه التى تردع الإنسان - بنحو من 
الأنحاء - عن المحرّمات والخبائث» أو توجب عليه الحكم بطهاره بعض الأطعمه والأشربه» أو طهاره البدن والثياب» تؤدى بالتالى 
إلى سلامه البدن. وتتجلى هذه الأحكام على شكل الواجبات والمحرّمات والمكروهات والمستحبات والمباحات» مما يعكس 
دقه اهتمام الدين الإسلامى بالأمور المرتبطه بالجسد. 


ص :7737 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


الفصل الثالث: أهداف الإسلام التربويه فى خصوص علاقه الإنسان بالآخرين 
اشاره 


إِنْ نشاط الإنسان يشمل - بالإضافه إلى السلوكيات الفرديه - سلسله من علاقاته وارتباطاته بسائر أبناء جنسه الآخرين. إن نزعه 
الإنسان إلى إقامه التواصل والارتباط مع أفراد الإنسانيه الآخرينء أدى إلى تزايد اهتمام المدارس الاجتماعيه والفلسفيه والعلميه 
بهذه الظاهره. إن دائره العلاقات بين الناس لا تقتصر على الزمن الراهن والحاضر فقطء بل تشمل حتى استثمار المصادر الثقافيه 
والعلوم الماضيه التى تربطنا - بنحو من الأنحاء - بأفراد الإنسانيه فى القرون والعصور القديمه. كما يشمل الأجيال القادمه التى 
ستعمل على استثمار التراث الذى سنتركه لهم أيضاً. وعلى هذا الأساسء عندما نبحث فى علاقه الإنسان بالإنسان؛ لا يقتصر ذلكك 
على مجرّد الارتباط فى قالب محدّد أو دائره معيّنه فى الزمن الراهن. إِنْ مقوله الارتباط بالآخرين - بالالتفات إلى التوجهات 
المختلقة -تتخدعى مواقق تربونه غناضه. وقد يعكد هذا الأمر ثارهء طابعاً إجماعياء وطورك طابعاً سياساء وأحاتاء طابعا اقتضاديا 
أو ثقافياً. وإن كل واحد من هذه الأبعاد الارتباطيه الخاصه. يُنظر إليه بوصفه من المقولات المستقله 


ص :70 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


والمشتمله على بعد أخلاءقى فى عرض المسائل التربويه الأخرى. إن النظام التربوى الدينىء إنما يكون نظاماً حاوياً على الترابط 
المنطقى بين أجزائه إذا كان - فى عين شموليته - ناظراً إلى جميع الأبعاد الكامنه فى وجود الإنسان. لا شكك فى أن مثل هذا 
النظام سيكون قادراً على توجيه الأفعال الإنسانيه وهدايتها إلى الطرق الصحيحه فى مختلف المجالات. إن النظام التربوى الدينى 
بوصفه نظاماً قادراً على تنظيم وتوجيه النشاط والسلوك الإنسانى - بالالتفات إلى مطالبه وحاجاته الوجوديه - هو النظام الحقيقى 
الوحيد الذى يضمن وصول جميع الناس إلى السعاده. إن من بين أهم المسائل التى حظيت باهتمام الدين» مسأله ارتباط الإنسان 
بأخيه الإنسان فى مختلف المجالات. وإن بيان الأحكام الدينيه فى هذه المقوله يأتى فى سياق الأهداف الوسيطه الممهده لتكامل 
الإنسان ورقيه من أجل بلوغ الأهداف الغائيه. 


فى تبويب جامع للأهداف التربويه فى خصوص ارتباط الإنسان بالآخرين» يمكن لنا التوصل إلى تبويب أكثر جزئيه للأهداف 
الوسيطه بما يتناسب ومختلف الأبعاد الارتباطيه والوجود البارز لناحيه من النواحى الارتباطيه الأخرى. فإذا كنا نبحث فى موضوع 
الترابط بالنظر إلى العلاقات المتبادله» وطريقه التعاطى مع الآخرين, والوظائف المترتبه علينا تجاههم؛ وكنا بصدد بيان الأهداف 
التربويه» فإن تلكك الأهداف التربويه ستكون بشكل عام ناظره إلى العلاقات الاجتماعيه؛ وأما إذا كانت الأبعاد السياسيه أو 
الاقتصاديه أو الثقافيه هى التى تشكل الركن البارز فى العلاقات والروابط» فإن المسائل التربويه سوف يتم بحثها من خلال النظر 
إلى هذه الأبعاد. وفيما يلى سنعمد إلى تبويب وبحث الأهداف الوسيطه فى خصوص علاته الإنسان بالآخرين» ضمن أربعه أقسام 
فرعيه؛ وهى: العلاقات الاجتماعيه؛ والعلاقات السياسيه» والعلاقات الاقتصاديه» والعلاقات الثقافيه. وذلكك على النحو الآتى: 


ص :775 


/لملم». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الاجتماعيه: 
اشاره 


حيث إن الإنسان لا يستطيع القيام بتلبيه حاجاته بمفرده. فإنه يبادر إلى إقامه العلاقات والتواصل مع الآخرين. إن نزعته إلى تلبيه 
احتياجاته من جهه. ونزوعه إلى التعالى والكمال من جهه أخرىء يعدّان دافعين قويين يحفزانه نحو إقامه العلاقات والروابط على 
مختلف المستويات. وعليه فمن أجل دراسه الآفاق الارتباطيه بين الناس فى الإطار الدينىء علينا أن نلتفت إلى الاحتياجات 
الأساسية للوصول إلى الكمال الذى هو منشأ هذا النوع من العلاقات. إن بحثنا بشأن الأهداف الوسيطه فى هذه المقوله ينقسم 
إلى الأهداف الآتيه: 


.١‏ الأهداف التربويه فيما يتعلق بالنبى والأئمه وخلفائهم 


يحتاج الإنسان إلى التربيه والهدايه الإلهيه فى عمليه رقه وتكامله. وعلى الرغم من أننا لا نعيش فى عصر النبيّ الأكرم (صلى الله 
عليه و آله) أو الأئمه الأطهار (عليهم السلام) بيد أن بإمكاننا الاستفاده من تعاليمهم والسير على النهج الذى اختطوه لناء كى لا 
نقع فى الا-نحراف. إن الاهتمام بالأحاديث المأثوره عن المعصومين (عليهم السلام) ودراسه سيرتهم تعرّفنا بأركان الهدايه 
والتكامل فى النهج الذى أرادوه لنا. فمن وجهه نظر الإسلام لا تكون الاستفاده من الشرائع الدينيه والأحكام الإسلام ممكنه إلا 
من خلال التأسى بنهج وسُنّهِ المعصومين (عليهم السلام) فقد رُوىَ عن الإمام جعفر الصادق (عليه السلام) أنه قال: (لا يعرف الله 
ودين وحدودّه وشرائعٌه» بغَير ذلك الإمام)(1). ولذلكك يجب فى الشريعه الإسلاميه اتباع الولايه التى تبدأ بالنبئ والأئمه. وتنتهى 
بالفقيه الجامع الفبرائظ ا( حفن العبيه )ءوضولا إلى الإمام المهدى (عج). رُوىَ عن الإمام محمد الباقر (عليه السلام) أنه قال: 
(أفضل ما يتقرّب به العبادٌ إلى الله عزّ وجل طاعة الل وطاعةٌ رسوله وطاعةٌ أولى الأمر)(). 


ص :720 


.79:/95 العلامه محمد باقر المجلسىء بحار الأنوار:‎ )١(-1 
.١5/١ ؟- (7)) الشيخ الكلينى» أصول الكافى:‎ 


/لملن». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


؟. الأهداف التربويه فيما يتعلق بالمعلم أو المتعلم 


اشاره 


إن احتياج الإنسان المتزايد إلى طلب العلم» وخوض مسيره التكامل العلمى والمعنوى؛ يسوقه إلى إقامه العلاقات والروابط 
الجديده فى كار الرييه ر اسيم وقد كان هذا الأمر يتحقق فى الأزمنه السابقه بشكل بسيط يتجلى فى نوع من العلاقه والارتباط 
المباشر .بين المعلم والمتعلم: بد أن اتساع مقوله التربيه والتعليم وبداء المؤسسات المستقله فى هذا المجالء أدى إلى تعقيد 
منظومه العلاقات» وبتبع ذلكك أخذت الأهداف التربويه المنشوده تتخذ هى الأخرى منحىّ معقداً أيضاً. لسنا نروم - من خلال 
رسمنا للأهداف التربويه فى سلسله الأهداف الوسيطه من وجهه نظر الإسلام - أن نهتم بجميع الأمور التى تقع موضوعاً خاصاً 
للتربيه والتعليم المعنوى والعلمى فى مؤسسه التربيه والتعليم» الو إاظاتووه يات العطريا الغامه فى هنذا المجال. إن هذه الخطوط 
العامه والعريضه ترسم التوجهات والأهداف فيما يتعلق بالمعلّم أو المتعلّم» وسائر أركان المؤسسه التعليميه والتريوية فى المسار 
التعليمي.: 


مسؤوليات المعلم تجاه المتعلمين 

إن رسمنا وتنظيمنا للعلاقه بين المعلّم والمتعلّم ضمن الأطر المستنبطه من القواعد العامه فى تربيتنا الدينيه» يضعنا أمام المحورين 
الآتيين: 

) مسؤوليه المعلم تجاء المتعلم فى متجال إلقاء التقاهيم الدرسيه التخصصية: 


- الصلاحيه والكفاءه فى أمر التعليم: إن التدريس والتعليم» من المناصب التى يحتاج المرء فى إحرازها أن يتصف بالاستحقاق 
واللياقه والتبخصٌ ص. إن المعلّم فى ارتباطه بالمتعلم» إنما يكون ناجحاً إذا كان متمكناً وعالماً بموضوع الدرسء وكانت له القدره 
على نقل المفاهيم إليه. وعليه فإن الدخول فى موضوع دون التخصّص فيهء ونقل المسائل العلميه بشكل ببغائى دون إدراكك 


ص :788 


/مان». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


مضامينهاء لا يساعد الطالب على الرقّى والتكامل العلمى» بل قد يُضعف رغبته وتعلقه بذلكك الفرع العلمى, رُوىَ عن رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) أنه قال: 


- أخذ مقدره الطالب الاستيعابيه بنظر الاعتبار عند إلقاء الدرس عليه: إن عدم التفات المعلّم إلى المستوى العلمى للطالب» وعدم 
اهتمامه بشروط التعليم» وإعداد المقدمات اللازمه للدخول إلى البحثء لن يعمّد عليه إدراكك المطلب فحسبء بل سيؤدى ذلكك 
إلى عدم رغبته فى مواصله الدراسه أيضاً. ومن هناء قيل: إن العالم الربّانى هو الذى يعمل على تعليم الناس الأمور البسيطه 


والسهله. قبل تعليمهم المعارف المعقده والمشكله(؟7). 


- السعى وبذل الجهد من أجل التعليم: إن رغبه المعلّم واندفاعه نحو التعليم يؤدى به إلى توظيف طاقته فى هذه المهمه الحيويه 
والعامب و أن دل كل مومه من أجل قوق ينمه العلنيه والتقيصييت و إقامه الارقياظ البداس ينه وبق المتعلمية: 


- الاستفاده من عنصرى التشجيع والعقوبه: إن من بين الأأعور التى يتعين على المعلّم أن يلتفت إليهاء هى الاهتمام بعنصرى 
الترغيب والحثء بأن يعمل على تشجيع الطالب من أجل تعلم المزيد من المفاهيم الدراسيه. وردعه عن التساهل فى مسأله التعلم. 
لا شكك فى أن عامل الترغيب والترهيب يؤدى إلى تحسين المسار التعليمى. 


دتقيع سساو التعلنبوظلي الغلو علق التلم 1ق تعمل سانا منافتدة فى العو على اقيم وقمان العيليه التعلنيية بيع 
يتوصل من خلاله إلى مدى نجاحه فى مجال نشاطه التعليمى. وتوجد اليوم الكثير من الأساليب فى 
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هذا الخصوص لتقيبم المسار التعليمى على مختلف المستويات» وإن الاستفاده منها تلبى الهدف العام من عمليه التقييم(1). 
ب) مسؤوليات المعلّم فيما يتعلق بالأبعاد الارتباطيه: 


- حسن الأخلا.ق والتواضع: إن من بين الأموجه الضروريه فى العلااقه القائمه بين المعلّم والمتعلّم» مراعاه حسن الخلق. رُوىَ عن 
الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: قال أمير المؤمنين (عليه السلام): 


إن للعالم نَلاتَ علامات: العلم؛ والحلم» والصمت.(7) 


إن تواخ ضع المعلّم أمام الطالب يخلق لديه حافزاً قوياً يدفعه نحو بذل مزيد من الاهتمام بالمضامين التى يلقيها المعلّم أثناء الدرس؛ 
وقيامه بعمليه التعليم. ولكى نقيم العُلقه العاطفيه ب بين المعلم والمتعلم» على المعلّم أن يكون هو من يأخذ زمام المبادره إلى ذلك, 
ولا- يبقى بانتظار الطالب ليكون هو من يقوم باتخاذ تلكك الخطوه. إن المعلّم الناجح هو الذى يحتفظ بمكائته العلميه الرصينه: 
ومع ذلكك يكون قادراً على التأثير فى كوامن الطالب الوجوديه والعاطفيه أيضاً. 


- العمل على بذل العلم: من بين المسؤوليات الأنخرى الملقاه على عاتق المعلم» هو أن يسعى إلى بذل العلم الطلاب: فإن فى 
تحصيل العلم والمعرفه والعلم بكيفيه إيصالهما إلى الطلداب خدمه جليله لهم وطريقاً إلى تكاملهم المعرفى. عن الإمام الصادق 
(عليه السلام) أنه قال: قرأتٌ فى كتاب علي (عليه السلام): (إنَ الله لم أذ على الجَهَال عهداً بطلب العلم, حتّى أَحَدَ على العُلَماء 
عهداً ببَذلٍ العلم لِلِجَهَالِ)0). 1 
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))1١( -١‏ جدير ذكره أن كيقيه الارتباط بين المعلم والمتعلم إنما تستنبط - فى المستوى العام - من خلال النصوص الدينيهء ومن 
هنا فإن الاستفاده من الأساليب المذكوره فى العلوم التربويه» وبخاصه علم النفس التربوى» يساعدنا فى الوصول إلى هذه 
الأهداف التربويه. 

؟-(22)) أصول الكافى: 45/١‏ كتاب فضل العلمء الباب الخامسء صفه العلماء» ح: ". 

()) منيه المريد فى آداب المفيد والمستفيد: 0188 نقلاً- عن أصول الكافى: 81/١‏ كتاب فضل العلم؛ باب بذل العلم» ح 
الأول: 
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- ضروره التطابق بين سلوك المعلّم وقوله: إن الكثير من المفاهيم تحتوى على قيمه أخلاقيه» وإذا أضحت ضمن هذه الغايه 
جزءاً من المحتوى التعليمى» وجب أن تظهر على شخصيه الانسان وسلوكه. ولذلكك يجب قبل كل شىء ترسيخ هذه المفاهيم 
فى عق امي الما وأفعاله وسلوكياته. فقد رُوىَ عن الإمام علئ (عليه السلام) أنه قال: (ثَمرةُ ايلم الققل بو) كه وعنه (عليه 
السلام) أبقيا أتفاقال: (العلم بكي عمل وبال)00. وعليدافاق تأتير الععلى كف و العمل كلك الظالب يوط مسو هيا فى ذاثزه قاب 
التعلي. وبالإضافه ذلكك فإن اتخاذ عنوان: (الجعلم) ييح مغل اماه من المسؤوليات والأسس الأخلاقيه الى يجب أن تتعكس 
على سلوك المعلم؛ مهما كان مضمون التعليم لا يحمل قيمه أخلاقيه. وفى الحقيقه. فإن التأثير الأخلاقى للمعلّم رهين بسلوكه 
النهج الأخلاقى فى تصرّفاته وأفعاله. 


- تربيه الطالب على إخلا-ص النيه: إن المراد من إخلا-ص النيه فى مسار العمليه التعليميه» هو أن يسعى المعلّم من أجل وضع 
المتعلمين على اليشكه المؤديه إلى الهدف النهائى والغائى» وأن لا يغفل عن الحالات الروحيه» وتقديم الرؤيه الصحيحه. وعليه 
تنذاك المتعلمين بأن العلم ليبس سوى وسيله وآله. وأن الهدف الهام هو كيفيه الاستفاده من هذه الوسيله للوصول إلى الهدف 
النياى الحتشوه: 


- إيجاد الرغبه لدى الطلاب إلى تحصيل العلم والمعرفه: يجب على المعلّم أن يعمل على تشجيع المتعلّمين على طلب العلم من 
خلال استخدامه لمختلف الأساليب المشوّقه» بحيث يبادرون إلى طلب العلم والمعرفه برغبه من أنفسهم, وليس بضغط من 


العوامل الخارجيه. ويعتبر إخلاص المعلم 
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))20(-١‏ غرر الحكم ودرر الكلم: إففرة 


؟-(5)) المصدر: 0,. 
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للطالب عنصراً هاماً فى خلق الرغبه لديه إلى المضامين الدراسيه والتعليميه. ونعنى بالإخلا.ص»ء تعاطف الأستاذ مع الطالب» 
وإدراكه لاحتياجاته» والعمل على تلبيه مطالبه» فإن ذلكك يعتبر خير وسيله لرفع الكثير من المشاكل التى يعانى منها طالب العلم. 
ومن بين الأ-مور التى تؤدى إلى إيجاد الحافز والدافع لدى الطالب إلى تحصيل العلم والمعرفه» سؤال المعلم عن أوضاع 
الكعادين مع مراعاه المساواه بينهم فى النظره والمحبه والبسمه. 


بالالتفات إلى ما ذكر بشأن كيفيه العلااقه بين المعلم والمتعلّم من وجهه نظر الإسلام؛ نتوضّلى إلى نتيجه مفادها أن الاهتمام 
بالأ.مور الجزئيه للطلا-بء والعنايه بمطالبهم فى غايه الأهميه. إن هذا الأمر ينطبق على نوع من النظام التعليمى الذى تكون فيه 
الأبعاد الوجوديه الخاصةه بالمتعلم محوراً للاهتمام. إن الاختلا.ف القائم ب ين المسلبيى من يت الابععداد أو الحاتياك أد 
الإسرادات» يحظى بأهميه خاصه. وإن الاهتمام بيذة الأكون يكو سيا فى ازدهار النظام التعليمى بشكل ملحوظ. وعلى هذا 
الأساسء فإن النظام التعليمى الذى لا يأخذ الاحتياجات الفرديه لشخصيه الطالب بنظر الاعتبار» ويذيبها فى الدائره الجماعيه لا 
يمكن له أن يلبى مطالب النظام التعليمى المنشود من وجهه نظر الإسلام. 


". الأهداف التربويه فيما يتعلق بالارتباط بالوالدين: 
اشاره 
إن استمرار مسيره الإنسان وبقاء نسله فى منظومه الخلق يكمن فى وجوده. وأن دور الانسان فى بقائه ونماثه وتوجيه نسله يعود 


يجذوره إلى أعماق وتحرده وماعتم لقل علقت مشيعه الله سحاته وتالى يأث يكزة الوالدان واسطه لقيضه الال وأن بلغا خورا 


حوري فى اران الحاه وبثاتها. وقد اأون اله سحانه وهاك أعمه كيرة لهذا الدور”فن سلسله 
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الخلق. وعندما ينطلق الحديث عن الأهداف التربويه الدينيه فيما يتعلق بعلاقه الأولاد بالوالدين» لا يكون ناظراً إلى نوع جديد من 
الارتباط. فقد أودع الله حبٌ الوالدين فى جبلته وتكوينه. إن حبّ الولد لوالديه ليس أمراً اعتبارياً أو تشريعياًء وإن توسط الوالدين 
ف عمليه خلق الوله والميحافظة عليه ورعايت» تشكل ,خاضتة طبيحة لحك الوليد لهما..وإن السياضه الدريه فى بخصوصن العلؤقه 
القائمه بين الأولاد والآباء تقوم على أساس تعديل علائقهم. وبشكل خاص يمكن طرح الإفراط فى متابعه الأبناء لللآباء والأجداد 
فيما إذا لم تبلغ حدّ المواجهه العلنيه مع الله سبحانه وتعالى» بوصفها نموذجاً من التعديل فى نوع العلاقات القائمه بين الأولاد 
والآباء. قال الله تبارك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- أؤ تَقُولوا إنّما شرك آباوّنا مِنْ قبل وَ كنا ذرَيَه مِنْ بَعْدِهِمْ أ تتهِكنا بما فَعَلَ الْمُنِطِلُونَ ١‏ . 
- و كذلكك ما أَرْسَلْنَا مِنْ قتلكك فى قَرْيَهِ مِنْ نَذِير إلا قالَ مُيْرفُوها إِنّا وَجَدْنا آباءنا عَلى أُمّهِ وَ إِنَا على آ ثارِهِغ مُقْتَدُونَ ؟ . 


كما ينتقد القرآن الكريم ويشجب سياسه التبعيه للأسلاف فى موقفهم الخاطئ فيما يتعلق بعباده الأصنام والأوثان» والإعراض عن 
الله سبحانه وتعالى» ونجد القرآن الكريم يقول فى بيان الحوار الذى دار بين النبئّ إبراهيم (عليه السلام) وقومه وأقاربه على النحو 
الاتى: 

تى 


- إِذ قال لأبيه وَ قَوْمِهِ ما هذه التّمائيل التى أَنْتَمْ لها عاكفونَ * قالوا وَجَدُنا آباءنا لها عابِدِينَ * قال لقَدُ كنكم أَنْتم وَ آباؤكم فى 
ضلال شين 
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- وَ إِذا قِيلَ لَهُمُ انبعُوا ما أَثرَلَ اللَهُ قالوا بَلَ تَتعُ ما أَلْقَيِنا عليه آباءنا أ وَ ل كان آباؤُّهُمْ لا يَعْقِلُونَ شَيئاً وَ لا يَْتَدُونَ ١‏ . 


وعليه فإن من بين أهداف الإسلام التربويه بخصوص العلادقه بين الأولا-د والوالدين» هو الا-حتراز من اتباع الأبناء للآباء فى 
سلوكياتهم الباطله وتصرّفاتهم الخاطئه. إن هذا التحرّز هو نوع من التحوّز التربوى الذى يهدف إلى تعديل محبه الأولا.د 
لأسلافهم. يرى منطق الدين أن لا شىء ينبغى أن يشكل حاجباً ومانعاً من الوصول إلى الحقيقه» ومن هنا فحيث إن العلاءقه 
العاطفيه بين الأولاد والوالدين قد تشكل سبباً للتمسكك بآراء الأسلاف الخاطته التى تؤدى فى الغالب إلى الضلال والبَعد عن 
الهدايه» فإنه يسعى جاهداً إلى تعديل هذه العلاقه والخروج بها من حاله الإفراط إلى الحاله الطبيعيه. وعلى الرغم من أن هذا 
الأمر قد تجلى فى القرآن الكريم بشكل عام على صيغه عباده الأوثان والشرك بالله والإعراض عن التوحيدء إلا أنه يتجلى فى 
المجتمعات الراهنه على صور أخرى. إن رغبه الكثير من الأفراد إلى انتهاج المسار العام الذى يسلكه آباؤهم فى الحياه» دون 
تدبّر للعواقبء أمر مألوف ومتعارف عليه. فإن الأولاد بعد أن يتبنوا القواعد التى تحكم سلوك آبائهم؛ يعمدون إلى تأطيرها 
ضمن قوالب جديده للوصول إلى ذات الأهداف التى تجنح فى غالبيتها نحو الاتجاهات الماديه ظناً منهم أن ذلكك يجعل منهم 
أصحاب رأى جديدٍ مغاير لما كان عليه أباؤهم» فى حين أنهم من خلال إصرارهم على المناهج التى خطها آباؤهم وأجدادهم, 
سيروة على 'ذاك الأهداك تعذى:القذه بالقذهه ولكة عد تعلقيا بإظان حد يذه جد ذكره أن الرقر كرجه الرنحن لا وحصي 
بعباده الأصنام والنزعه الماديه فقطء بل له 


717/7١: ص‎ 


/مله». لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


صور متعدده؛ من قبيل: الغرور والعصبيه والتكثر والانغماس فى المظاهر الدنيويه» وخاصه فى عصرنا الراهن» حيث تشكل هذه 
الأمثله أبرز مصاديقها. 


بعد بيان هذا التعد التربوى: الذى سبق أن أشرثئا إليه فى باب الأهداف المعرفيه من زاويه أخرى: سندخل فى بيان الأهداف 


التربويه من يُعدها الإيجابى. 


أ) إحترام الوالدين 


ماذا نعنى باحترام الوالدين؟ وما الذى نعنيه بضروره رعايه حرمتهم» وكيف يتعتين علينا أن نقوم بهذا الواجب؟ يمكن لنا أن 


: ث فى مسأله الإحترام ومراعاه الكرامه من زاويتين: 
أ) ما هو منشأ ضروره احترام الآخرين؟ 
ب) كيف يمكن تحقيق ذلك. وما هى الأدوات التى يمكن لنا توظيفها فى هذا المجال؟ 


فيما يتعلق بالإجابه عن السؤال الأأول؛ يجب القول: إن المرء إنما يقوم بعمل إذا كان يلبى حاجته الخاصه بنحو من الأنحاء. وإن 
أحد الأمور التى تمتدّ بجذورها فى الحاجه الخاصه لدى الإنسان؛ هو احترام الآخرين والاعتراف بحقوقهم؛ مما يلعب دوراً فى 
رفع احتياجاته. إن اختلاف نشاط الإنسان فى مجال احترام الآخرين يحكى عن قوّه أو ضعف هذه الحاجه فى الإنسان. وبشكل 
عام يمكن القول: كل امرء يقوم بلعب دور أكبر فى رفع احتياجات الشخصء ويكون ذلك الشخص متمتعاً باحترام أكبر عنده. 
إن الاختلااف فى أسلوب التعاطى مع الآخرين» متو الاهتمام بهم ناشئ عن مقدار تأثير القوّه الخارجيه فى رفع احتياجات 
الإانسان؛ فهو يعمل على تلبيه طاقه المساعد بما يتناسب ومساعدته. ويتجلى هذا الأمر فيما يتعلق بعلاقه الإنسان بالله على أعلى 


وأشد مستوياتهاء حيث تتخل ماهيه الاعتراف بالحق والإقرار بالجميل الذى يستحق الشكرء إلا أن النقطه 
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التى يجب علينا الالتفات إليهاء هى أننا مخلوقون لله» وإن كل ما لدينا إنما هو منه تعالى» وعليه فإن شكرنا لله ليس تلبيه لحاجه 
لله لأنه تعالى غنىٌ عن خلقه. وعليه فإن الاحترام هنا يعنى الشكرء وإن فوائد ذلكك تعود إليناء لا إلى الله. 


وإذا تجاوزنا هذه المرحله. نصل إلى مسأله الاحترام فيما يتعلق بالوالدين» والذى يقع بحسب التسلسل فى المرتبه التاليه للعلاقه 
مع الله. وفيما يتعلق باحترام الوالدين يصعب علينا أن نفصل ماهيه الاعتراف بالحق عن الاحترام. وبعباره أخرى: بالالتفات إلى أن 
الاعتراف بالحق والشكر بما هو نوع من الوفاء للشخص الذى قام لنا بحل مشكله من مشاكلناء يتضمن نوعاً من إيصال المساعده 
والتعاون المتبادل» إلا أن الاحترام يعنى من زاويه أخرى الحفاظ على حرمه الشخص ورعايه منزلته وشأنه. وأن الاحترام بمعنى 
الاعتراف بوجود حرمه للأفراد يشتمل على معنى إيجابى» ويشتمل على معنى سلبى أيضاً. فأحياناً نحافظ على احترام الآخرين من 
خلال مراعاه حقوقهم, وأحياناً أخرى من خلال الاجتناب عن الأمور التى تخدش منزلتهم وشأنهم. يرى القرآن الكريم أن رعايه 
حقوق الوالدين تقع فى طول رعايه حرمه الله» وفى مرتبه تاليه لها. قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 

- قل تعاوا أل ما ع ربكم عليكُع ألا تُفْ كوا به يناو بالْوالدئن إخساتا١‏ . 

- وَ قَضى رَبك ألا تَغْئِدُوا إلا إَِاه وَ بالْوالِدَيْن إخساناً؟ . 

حو اقَيدٌوا اللتوالا ثثر كرا ب شين وبال الدين إعسانا. *. 


- وَ إِذْ أحَذّنا مِيثاقٌ بَنِى إشرائِيلَ لا تَعْبدُونَ إلا الله وَبالْوالِدَيْن إخساناً...؟ . 


ص :71/5 


/للم». لالمو اط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


إن هذا الهدف من الأهميه بمكان بحيث تم التأكيد عليه بمختلف الأنحاء. فتاره يجعل الله سبحانه أخذ العهد والميئاق واسطه 
للحفاظ على الاحترام» وتاره يُصرّح بهذه المسأله» وأخرى بحت على هذا الأمر من خلال الأمر به. 


وأما فيما يتعلّق بالسؤال الثانى» وما هى الأدوات والسبل التى يتعيّن علينا توظيفها للقيام بهذا الأمر الهام؟ فيجب القول: إِنّ رؤيه 
الإسلام - كما رأينا فى ما تقدم من آيات القرآن الكريم - تقوم على أن الإحسان بالوالدين لا ينفكك عن احترامهم. إن الإحسان 
من الأ-هميه بحيث يؤدى إلى علوٌ مقام الإنسان» وحصوله على المراتب الساميه» حتى أن الله عز وجل يذكر أن من أسباب بلوغ 
يحيى (عليه السلام) مقام النبوّه» هو إحسانه إلى والديه. وفى الحقيقه» إن الإحسان وما له من قيمه أنسانيه يعتبر من الأساليب 
العامه للوصول إلى الهدف التربوى المنشود لناء أى الحفاظ على حرمه الوالدين ورعايه احترامهم. وإن احترا م الوالدين إنما يبلغ 
لجار ين احرد والجتيوع ووااقدن يواج البتل ليها لوال قار دوه الى فى مجعم كانه الكري وَقُضى رَبك آلآ تَعْئِدُوا إل 
نبا و الوكين إخساناً إمرا يَتَقَ عنْدَك الكبر أ دَهُما أو كلاسا لا قل هما أفَ وَ لا هرهم و كل لهم اكريما #وَ 
اخيفل اوماكاء الدل نيك اعدو تل وت اتفتيا كدان ضرا . وبذلكك يحصل على العرّه والكرامه والشوكهء ثماماً 
كما يحصل على ذلكك من خلال الخضوع والعبوديه لله عز وجل. 


ب) الاعتراف بحقى الوالدين 


إن من بين الأهداف التربويه فى الارتباط المتبادل؛ هو الاعتراف بالحق وشكر النعم؛ والمعونه التى تعمل - بنحو من الأنحاء - 
على حل مشاكل الإنسان وتلبيه احتياجاته. وإذا كان الملاكك فى الاعتراف بالحق والقيام 


ص :71/0 


/لل0». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


بواجب الشكر يعود إلى درجه تدخل العنصر المقابل فى رفع وتلبيه الاحتياج» يجب القول: إن أداء الشكر للوالديخ والاعتراف 
بحقهم. يأتى بعد الا-عتراف بحق الله تعالى» ويقع فى الدرجه الثانيه من الأ-هميه. إن تقدير جهود الوالدين فى تنميه الأولا-د 
وتقدّمهم؛ إنما يتحقق من خلالى الشكر والا-عتراف بحقهم والقيام بواجب تكريمهم . قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه 
الكريم: و وَصَينا الْإِنْسانَ بوالَِيْهِ ملت أَمهُ وهنا على وَهْنِ وَ فِصالهُ فى عامَهن أن اشْكوٍ لى و لِوالِدَيِك إِلَىَ الْمَصِيرًا . 


وفلى هن الأساس: نكما أن كثراة النعمه واجتناب الاهتمام بحقٌّ المنعم يستدعى العقوبه الأبديه. كذلك الإ-عراض عن 
لس عر 0 مسير القرب من اللّه. ا ا ا 
م أغسار القرآن الكريه إلى هلاه امتقيقه نين حاكن طلب الغقران والرحمه اهماء إذ ينول الله تمازتخت 


وتعالى: رَبَنَا اعفِوْ لى وَ لِوالِدَىٌ وَ لِلمُؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقَومٌ الحسابٌ؟ . 


إذمالة الالصع اش ميض ال انين مره الهم نيك إن لسلذايها راتس افونا لذ نشكا اناس طلب اليذانه والعقرات والقير 
والإحسان الإلهى لهماء وهو الأمر الذى صنعه النبى إبراهيم (عليه السلام) لهدايه عمّه الوثنى الذى تولى رعايته وتربيته» ولم يوفر 
حياداً فز :طللنب المققرو لف رقن بمكن' الله قرا ركف ركان الك هوه يفول و اغقة الى اله كاوق الا د 


ص :717/2 


/لمالم». لالو اط أ أو [//:قمااط :لام لعأمعوعمم 
©. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه الزوجيه 
اشاره 


إن من بين أهم وجوه العلاقه بين الإنسان والآدخرين - من الناحيه الكميه والكيفيه - هى تلكك العلاقه التى تتجلى فى الارتباط 
بين الزوجين. وإن هذه العلاقه تعود بجذورها إلى أعماق الميول والاحتياجات الروحيه والنفسيه للإنسان. وكما أن الله سبحانه 
وتعالى قد أودع فى قراره الإنسان هذه الميول والاحتياجات» فإنه قد زوّده أيضاً بإمكانيه تلبيتها والاستجابه لها. وإن ما هو 
المطروح بشكل محدّد من هدفيه هذا البعد فى ضبط العلاقه بين الزوجين» هو ذات هذه العلاقه أولآء وكيفيه هذه العلاقه فى ظلّ 
تأثير الضرورات والمحظورات الشرعيه ثانيًء حيث تتخذ شكلها الخاصء ولا يمكن بلوغ الهدف المنظور والمنشود للدين من 
إقامه هذا النوع من العلاقات إلا فى إطار هذا الشكل الخاص. وكما تقدم أن أسلفنا فإن الهدف والغايه من الزواج وتكوين 
الأسره هى استمرار النسل البشرى, وإشباع العواطف والمشاعر والحصول على السكن والطمأنينه. إن أفراد الإنسانيه والمجتمعات 
البشريه لا يمكنها - من وجهه النظر الدينيه - أن تبلغ الكمال والرقى المتمثل فى القرب من الله إلا-فى ضوء هذه الطمأنينه 
والسكون. والبحث الذى يطرح نفسه هنا هو بيان كيفيه ارتباط كل فرد بزوجه؛ وموقع هذا الارتباط من العلاقات الإنسانيه. وفى 
الحقيقه. عندما ينطلق الحديث عن كيفيه العلا.قه الزوجيه. فإن الذى يكون الاهتمام به فى البين هو عناصر تعزيز بنيه وأركان 
الأسره والعوامل التى تؤدى إلى زعزعتها. وإن الذى نبحثه - قبل كل شىء - هو التعرّف على العناصر الدخيله فى تعزيز الكيان 
الأسرىء والمحافظه على أركانه؛ وما هى العوامل التى يعتبرها الإسلام دخيله فى توثيق أواصر الأسره. ويمنحها الدور الأكبر فى 
هذا الشأن, لننتقل بعد ذلك إلى البحث عن دور العناصر المذكوره بوصفها من الأهداف التربويه للإسلام فى تنظيم شؤون 


ص :71/1 


/لهمه. لالو اط الأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الأسره وانسجامها. وبشكل عام, فإن احتياجات الزوج إلى زوجه تنقسم إلى مجموعتين: إحداهما روحيه والأخرى ماديه؛ وتبعاً 
لذلك تنقسم العناصر الدخيله فى رفعها وتلبيتها إلى هاتين المجموعتين أيضاً: 


أ) تلبيه الاحتياجات الروحيه: 


حيث كان الإنسان كائناً عاطفياء ويرى أن تلبيه الكثير من احتياجاته رهن بإقامه العلاقات مع الآدخرين, فإنه يسعى دائماً إلى 
التواصل مع إخوته فى الإنسانيه لرفع هذه الحاجه الوجوديه. إن لاحتياجات الإنسان جذوراً فى أعماق وجوده. ويمكن تلبيتها عن 
طريق عناصر وأدوات خاصه. إن بركان الاحتياجات الطاغيه للانسان لا يمكن أن تخمد إلا بدئء الحنان والمحبه. ومن وجهه 
نظر الإسلام» فإن السكينه والمحبه تعتبران عنصرين رئيسين فى إقامه العلاقات واستمرارها. 

<اليضيهة إن الساحةه إلى المسف وأن يكرن الآنسان حوبا دن قل الآخرية» تعر من الاساحات الرفبه الأناة وف ذلك 


قَولَ الرّجْلٍ لِلمرأ إِنّى أَحِبِك لا يَذَهَبٌ مِن قَليها أبدا.10) 


إن الحياه المفعمه بالمحبه تصلح لأسن تكون أرضيه خصبه لتقدم الإنسان ورقيه وتكامله. وإن أهم وأبرز أثر تربوى ناجم عن 
المحبه يكمن فى تكامل الإيمان وقوّته. حيث ينشأ من الاهتمام بالآخرين» والسعى إلى رفع احتياجاتهم. رُوىَ عن الإمام الصادق 
(عليه السلام) أنه قال: (العَبدٌ كلما ازدادّ للنساء حُتأء ازداد فى الإيمانٍ قَضال)(5). 


وهذا الغير هو الذى يهتم بالآخر بوصفه زوجاًء ويعمل على هدايه 


ص :717 


.٠١/4 وسائل الشيعه:‎ ))1( -١ 
06 المصدر: ج الفح‎ ))20-5 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


البصيره من الفحشاء والمنكرء وتوجيهها نحو العفاف والتقوى؛ إذ رُوىَ عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
لوس المَرءِ عِندَ عِيالهِ أحبٌ إلى الله تعالى مِن اعتكافٍ فى مَسجدى هذا.(١)‏ 

وعنه (صلى الله عليه و آله) أيضاً أنه قال: 

(إنّ الْمَوَءَ يوجر فى رَفع اللفغيه إلى ف ابر انلق وعنه (صلى الله عليه و آله) أيضاً أنه قال: 

افق الرعدل امر أده ير 

وعنه افيا أنه قال: 

ما من امأ تَسقى روجا شُربَةٌ مِن ماءء إِلَا كان حيرا لّها مِن عباده سَنّهِ 90 


وفى المقابل يتم شجب واستنكار النزاع وعدم التعاطنى والانسجام الأسرى؛ لأن المناخ المتشنّج يقضى على عنصر استمرار الحياه 
ملعونةٌ» ملعونةٌ امرأةٌ تؤذى رَوجها. وسَعيدة سعيدة امرأةٌ تكرمٌ رّوجها ولا توذيه وتطيعٌةٌ فى جميع أحواله(؟). 

- السكيته: لقل اغعير الحضول على السكنة واحدا من الأهداق الأساشه من الزواجء إذ يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه 
رَحْمَهُ إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِقََوْم 
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يَتَفْكرُونَ 0 . 

إن أنس الإنسان بالإنسان وشعوره إلى جواره بالسكينه؛ إنما هو ثمره 
ص :71/9 

.7/81//6 ميزان الحكمه:‎ ))١(--١ 

؟- (5)) المحجه البيضاء: ,/١/#‏ 


ع رع)) المصدر: ج اافح: 6ق 


/ملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


استمرار المحبه وقيام كل واحد من الزوجين بواجباته تجاه الآخر» ومن هذه الناحيه كان وجود الزوج - من وجهه نظر الدين - 
إلى جانب زوجه نعمه إلهيه تستحق الشكر والاعتراف بالحق. ومن هنا قال الإمام زين العابدين (عليه السلام) فى رساله الحقوق: 


وحق الزوجه أن تَعلمَ أن الله عزّ وجل جعَلها لكك سَكناً وأنساء وتَعلّم أن ذلكك نعمةٌ مِنَ الله تَعالى عليكك؛ فتُكرمُّها وتَرفقٌ بهاء وإن 
كان عفكة غليهنا أوعت: قان ليا علكة أن ترعبها لآنيها أي كد» وتطيفها وتكنوهاء فاذا جيل قفوت عبياقة 


وأنّ حسن الخلق والأ-لفه والعفو والصفح وغض الطرف والتغاظى عن الأخطاءء؛ من العوامل الرئيسه فى ترسيخ دعائم السكينه 
والهدوء فى الأسره. رُوىَ عن الإمام أمير المؤمنين على (عليه السلام) أنه قال: 


قدارها عق كل خال: وأحين الضحه لها تعفر عبشكه. 
ب) تلبيه الاحتياجات الماديه: 


الحاجه الجنسيه: إن هذه الحاجه تعد واحده من الاحتياجات البديهيه والفطريه التى تؤدى إلى التواصل واستمرار هذا التواصل» 
بل إن من بين التفسيرات البارزه فيما يتعلق بالحصول على السكينه إلى جوار الزوج هو التفسير المرتبط ارتباطاً مباشراً بالاستجابه 
إلى الحاجه الجنسيه. رُوىَ عن الإمام زين العابدين (عليه السلام) أنه قال: 


َإنَّ لها حَنَّ الرّحمه والمُوْانسَهء وموضع السكون إليها قَضاءٌ اللَذّهِ التى لا بْدّ من قَضائِهاء وذلكك عَظِيمٌ ولا قَوْهَ إَِا بالله. (5) 
الحاجه الاقتصاديه: إن مسؤوليه الرجل فى تلبيه الاحتياجات الاقتصاديه 


7/٠١ ص:‎ 


.)50( الحق رقم‎ 35١ تحف العقول: رساله الحقوق:‎ ))1(-١ 
19 تحف العقول غرع آل الرسول: 189 ثقاة عن رساله الحقوق» الحى:‎ ))(- 


/ملم». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


لزوجته تعدّ من بين الأسمور التى أكد الإسلام على ضرورتها كثيراً. وقد سألت امرأةٌ رسولَ الله (صلى الله عليه و آله) عن حقٌّ 
المرأه على زوجها؛ فقال (صلى الله عليه و آله) ما مضمونه: أن يُطعِمّها مِمَا يْطعِمٌ به نفسَة» وأن يُلبسَها مِن جنس ما يَلبِسُ. ورُوىٌ 
عن الإمام زين العابدين (عليه السلام) أنه قال: (إِنّ أرضاكم عِندَ الله أسبغكمٌ على عِياله).(21 


إن توفير الرفاه فى الأسره وإشاعه روح التسامح؛ من المسائل الهامّه فى العلاقات الاقتصاديه بين الرجل والمرأه(؟). 


ه. الأهداف التربويه فيما يرتبط بالعلاقه مع الولد 
اشاره 


وصل بنا البحث بشأن سلسله الأهداف الوسيطه - التى تتراوح بين الهدف الغائى وأفعالنا وأنشطتنا الجزئيه - إلى الأهداف 
التربويه فى إطار العلاقه بين الأولاد والأبوين. إن التواصل مع الأولاد يتبع سلسله من القواعد والقوانين التربويه الخاصه. نسعى فى 
هذا المقال إلى بيان رؤوس الأقلام والخطوط العريضه التى تساعدنا بنحو من الأنحاء فيما يتعلق بالارتباط والتواصل مع الأولاد 
وتربيتهم. وهذه الخطوط العريضه هى الأهداف الوسيطه التى يجب أن تكون فى متناول الوالدين بشكل ملموس. نحن لا نرمى 
إلى بيان كيفيه تربيه الأولاد» والأهداف التربويه من هذه الزاويه» وإنما المهم - بالنسبه لنا - هو بيان الموقف الدينى فيما يتعلق 
بعلاقه الإنسان مع الآخرين» بمن فيهم الأولاد. بشكل عام؛ فإن مسأله التعلق بالولد والاهتمام بتلبيه رغباته واحتياجاته الضروريه 
تشكل محور تحديد الأهداف الوسيطه فى إطار النظام التربوى الدينى. وبالالتفات إلى التعلق العاطفى والمحبه التى تعمر قلب 
الوالدين تجاه أولادهماء وتعديل هذه النزعه وتوجيهها نحو الهدف الغائى» يمكن بيان الأهداف الوسيطه فى النظام التربوى 
للإسلام. 


71/١: ص‎ 


.198 المصدر:‎ ))١(-١ 
.١18/١ ؟-(5)) انظر: وسائل الشيعه:‎ 


/مم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 
أ) تجنب الإفراط والتفريط فى تربيه الأولاد 


إن لدى الإنسان نزعه فطريه وميا خاصاً إلى حبٌ أولاده» بحيث نجده على أتمّ الاستعداد للمخاطره بنفسه من أجل سلامه وأمن 
أولا-ده. وإن لهذه النزعه جذوراً تمتدٌ فى أعماق وجوده وكيانه. وإن جذور العواطف التكوينيه من معين الخليقه فى وجود 
الإنسان. لتتفرّع ثمارها فى دوحه الحياه عن براعم تتمثل فى الأولا.د أنفسهم. إن الشعور بالوحده والتلاسحم مع الأولا-د يمت 
بجذوره فى أعماق روح الوالدين. والذى يقع مورداً لخطاب الدين التعليمى والتربوى هو هذه الناحيه التى تتعرّض على الدوام 
للإفراط والتفريط. إن المبالغه والإفراط فى الاهتمام بالولد» أو التقصير والتفريط فى ذلكك يتركك تبعات وآثار سلبيه خطيره» ومن 
هنا نجد الدين يؤكد على عدم الانزلاق فى الإفراط والتفريط فى هذه الناحيه. وقد شجب القرآن الكريم فى بعض آياته التقصير 
فى حق الأولا-د وعدم الاهتمام بهم والتهاون فى تلبيه مطاليبهم» وذلكك إذ يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه: وَ لا تَفتلُوا 
أَوْلادَكم خشيه إملااقٍ نحن تَررُقهُعْوَ إيَاكم إن كََهُعْ كان خطأ كبيراً١‏ . كما تم استنكار قتل الأولاد بسبب جنس المولود 0 
بسبب المشاكل الماديه» وعدم الاهتمام بعناصر توثيق الروابط بين الوالدين وأولادهما. وقد ذهبت بعض الروايات إلى اعتبار 
مسأله التفريط وتجاهل حقوق الأولاد نوعاً من العقوق الذى يطال الوالدين من قبل الأولاد. وبعباره أخرى: كما يجب مراعاه 
حقوق الوالدين على الأولاد» كذلكك من الضرورى أن يراعى الوالدان حقوق أولادهما. فمن وجهه نظر الإسلام فإن التقصير فى 
تلبيه حاجه الأولاد (الماديه والنفسيه) وضياع شخصيتهم ومصيرهم؛ سيعرّض الوالدين إلى نقمه الله ويؤدى إلى عقوق الأولاد. 
فقد رُوىَ عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 


ص: 7/7 


/لمله». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


يَلرَمُ الوالدّين من عُقَوقٍ الْولَدِء ما يَلرّمُ الوَلدُ لّهما مِنّ العُقوق.(1) 
وقد ورد هذا الحديث بصيغه أخرى. حيث قال (صلى الله عليه و آله): 


لْرِمٌ الوالِدٌ من الحمّوقٍ لوّلدِهء ما يَلزمٌ الوَلدَ مِنَ الُحقوقٍ لوالده.(20 


وكما أن التهاون والتقصير فى تلبيه الاحتياجات الرئيسه للأولاد يُعدّان مانعاً من تسامى الوالدينء فإن المبالغه فى الاهتمام بهم 
تشكل أيضاً عقبه أمامهم تحول دون ارتقائهم قمّه القرب من الله سبحانه وتعالى. فإن من أهم العناصر التى تعرّض الوالدين إلى 
الا.نحراف والزلل هو هذا الشعور المفرط فى حبٌ الأولاد. فهناك من يغوص فى عباب وقعر بحر حبٌ أولاده بحيث يستحيل 
عليه العوده إلى ساحل النجاه. وقد اعتبر القرآن الكريم هذه المسأله واحده من مواطن اختبار إيمان الوالدين» وذلكك إذ يقول الله 

الأركت وتاي تويسكم كايا الكريم! واغلقوا أَنّما أوالكم وَ أَؤلاكْكخ فِثنة وَ أَنَّ الله عِمْدَهُ أَْرٌ عَظِيج* وول مبكاك: أ بق 


إنّما واكم وَ أَؤلاد كم فِنَهُ وَ الله عِنْدَةُ أَجْرَ عَظِيمٌ ؟ . 


إن بذل الجهود من أجل ضمان الرفاه المادى للأولاد من خلال ارتكاب الممارسات غير المشروعه؛ تحت ذريعه القيام بواجب 
الأمبوّه أو الأ.مومه تجاه الولدء وكذلك الامتناع عن الجهاد فى سبيل الله وغير ذلكك من الوظائف والمسؤوليات والواجبات 
العرعيه رهسن البحات والآثار السلبيه لهذا الحبٌ المبالغ فيه تجاه الأولاد. قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم 
لها الي أكثرا لا تليكة واكم وَ لا أَؤْلادكم عَنْ ذِكر اللْهِ وَمَنْ يَفْعلُ ذلك فَأُولئِك هُمْ الْخادَرُونَه » وقال تعالى فا 
الَِّينَ كَمَرُوا َنْ فى عَنْهُمْ 


: يا 
إِنَ 


ص :7/7 


.97/٠١ بحار الأنوار:‎ ))١(-١ 
.,/7/١ ؟-(79)) ميزان الحكمه:‎ 


انه . لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أموالَهُمْ ولا أَوْلادَهُمْ مِنَ الله َي وَ أولتك أَضحابٌ النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ ١‏ . 


بالالتفات إلى ما تقدم, ندرك أن علاقه الوالدين بأولادهما إذا لم تخضع لملاكات محدده. ولم تكن بمعزل عن الإفراط 
والتفريط» فإنها تحدث إرباكاً فى تربيه الأولاد» وقد تشكل عقبه دون تمكن الوالدين من طيّ مدارج الرقى والكمال أيضاً. 


ب) مسؤوليه الوالدين تجاه الأولاد 


إن من الضرورى جداً أن يتم الالتزام بشكل جاد بالتعاليم التى ترسمها الشريعه السماويه فيما يتعلق بتربيه الأولاد. والمراد من 
تربيه الأولا.د هو تنشئتهم فى مختلف المراحلء مع الأخذ بنظر الاعتبار الأبعاد الوجوديه بجميع أنواعها الجسديه والنفسيه 
والاجتماعيه. وعليه فإن البحث بشأن الأهداف التربويه فى إطار الاهتمام بوظائف الوالدين تجاه الأولاد. والحق الذى لهما عليهم: 
ناظر إلى تحديد الخطوط الحقوقيه العريضه التى يجب مراعاتها من قبل الوالدين بشكل كاملء» ويمكن بيان هذه الحقوق على 
النحو الآتى: 


قله احياحات الأولكد: إن للأولقه ‏ كماغو الخال بالسيه إلى الروجه -سقرقاء ومن أهبيا تله الااحات الأوليه من 
قبيل: المأكل والملبس والأمن, وكذلكك توفير الأرضيه المناسبه لتربيتهم وتقدّمهم. رُوىَ عن النبئى الأكرم (صلى الله عليه و آله) 
أنه قال فى نوات قو سألة عن كلق الولد (و أن 'تشيعة مو فعا جنا 2 


إن التقصير فى تلبيه الاحتياجات الأوليه للأولا.د» يُشكل عقبه أمام تكاملهم وبلوغهم المراحل العليا. وعليه» فإن توفير الأجواء 


ص :7/5 


.١ وسائل الشيعه: 6ح‎ 0050-١ 


/لمام». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


الأولاد ورقنهم فى مدارج الحياه؛ يعتبر من أهم الوظائف التى يتعتين على الوالدين أن يضطلعا بها. فقد رُوىَ عن رسول الله (صلى 
الاخليهى آله فما علق ننس وله رعايه الأولاد أنه قال: 


كُلكم راع وكلّكم مسؤولٌ عَن رَعِيْتِ. والرّجلُ راع على أهل بَيتِه وهو مسؤولٌ عن رَحيتهِ. والمرأه راعِيةٌ على أهل بَيتِ بَعلها 
وَوَلدِه وهى مسَؤولَة عَنَهُم (1) 1 

1. المحبه: إن من بين أركان تربيه الولد» هو إقامه التواصل المناسب معه على أساس من الموده والمحته؛ لأن المحه بوصفها 
أهم واسطه فى إقامه التواصل» يجب أن تخضع لاهتمام خاص. والمراد من المحبه فى هذا البحث هو توفير الظروف التى يتلقى 
فيها الولد دّفقات من المحبّه والمودّه» كى يتم بذلك تجاوز معضله تجاهله وإهماله. هناكك الكثير من الروايات المشتمله على 
ضروره إبداء الموده والمحبه للأولاد. ومن ذلك ما رُوىَ عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: 


إنَ الله يَرَحَمُ العَبدَ لِشِدَّهِ حُبهِ لَولَّدِهل1) , 
ورُوىَ عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
من كل وده حتت الله له حئة. ومن فوح وه لله يوم القيامه 00 


وبالالتفات إلى التعاليم الإسلاميه التربويه الأسخرى. ندرك دلالتها على هذا الأمر بوصفه واسطه لإقامه الارتباط التربوى بين 
الوالدين والأولاد. 


*. تربيه الولد: إن البحث بشأن تربيه الولد» هو من أهم الموارد التى أكد عليها الإسلام كثيراً. إذعلبيه اعساجانك الأولاة ينيك 
الأرضيه لهم لبلوغ 

ص :17/6 

08 مجموعه ورام:‎ ))01١72--١ 


؟5-(5)) من لا يحضره الفقيه: "31١/7‏ 


*# (")) ميزان الحكمه: .644/٠١‏ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المراحل التربويه العليا فى طريق التكامل والرقى. وعلى هذا الأساس», تندرج مقوله التربيه - ضمن ترتيب منطقى - بوصفها هدقاً 
وغايه لسائر المقولات الارتباطيه بالأولاد. إن تربيه الولد بشكل شامل وواسع يستوعب جميع أبعاده الوجوديه. بحيث إن تجاوز 
أ واحد من هذه الأبعاد» يتركك آثاراً لا يمكن تداركها على مسار حياه الولد وتقدمه. وبشكل عام فإن الخطوط العريضه التى 
نحتاج إليها فيما يتعلق بتلبيه احتياجات الأولاد؛ على النحو الآتى: 


- تعلم العلوم والفنون: فى كلّ زمان تتجدد بعض العلوم والفنون بما يتناسب والاحتياجات الجديده» ويمكن للاطلاع عليها أن 
يسهم فى حل المشاكل المستحدثه. وفى الحقيقه» إن توفير الرفاه والسعاده والأمن فى الحياه رهن بتعبيد طرق العلم والمعرفه 
والفن» وهنا تتجلى مسؤوليه الوالدين فى توجيه أولادهما إلى أهميه دور العلم والمعرفه فى الحياه. وبطبيعه الحال» فإن مناهج 
التعليم تتغير على الدوام بما يتناسب والتقدّم والتطؤر فى كل عصر وزمان. وعليه» فإن ف الكتابه والسباحه والرمايه وإن كانت 
تحظى بالأولويه والأهميه فى المجال المعرفى فى عصر النبئ الأكرم (صلى الله عليه و آله)؛ حتى رُوىَ عنه أنه قال: 


عق الوَلَدِ على والدِهِ أن يُعلّمةُ الكتاَ والسبباحة والرمايه.(١)‏ 


(علّموا أولادكُمُْ السباحة والرماّة)(1). كما رُوىَ عن الإمام علي (عليه السلام) أنه قال: (مُروا أولاد كم بطَلّبٍ العلم)(0. وأما فى 
العصر الراهنء فبالالتفات إلى ظهور الاحتياجات الجديده وتنوؤع المضامين التعليميه لا يمكن للإقتصار على هذه الموارد أن يلتتى 
أهدافنا فى عمليه تربيه الأجيال فى المرحله الراهنه. وفى الحقيقه؛ إن كلام رسول الله (صلى الله عليه و آله) إنما هو ناظر إلى 


ص :7/2 
))١(-١‏ ميزان الحكمه: ١/١٠ل.‏ 


؟- (73)) وسائل الشيعه: .71//١7‏ 
*-0) ميزان الحكمه: 71١/٠١‏ 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الحاجه الراهنه» وقد عبر عنها من خلال أبرز مصاديقها فى عصره. فكما أن السباحه تنقذ الإنسان من الموت غرقاًء بالإضافه إلى 
كونها رياضه تساعد على بناء الجسم والحفاظ على الصححه وتقويه البنيه كذلكك فإن الحصول على الأسمن رهن باكتساب 
المهارات فى هذا الفن وعليه؛ فإن كل ما من شأنه أن يقوم بهذه الوظيفه. يكون مندرجاً تحت العنوان الذى حت الرسول (صلى 
لله عليه و آله) على تعلمه. وعليه. فإن الخط التعليمى العام يتحدد من خلال الالتفات إلى المصاديق والمضامين المختلفه الراهنه 
الى تعوه فى ندشتها إلى الاج باس الفيسدل هه وتيك اشكالة بد رموه اصره. 


- تعلم الآداب والتربيه الأخلاقيه: إن من بين موارد تعليم الأولاد» هو تعليمهم الآداب والسئن الحسنه والتربيه الأخلاقيه» وإن تنميه 
فضائل الأخلاق لديهم والحيلوله دون تلوثهم بالرذائل» من أهم نتائج تربيتهم الأخلاقيه. فقد رُوىَ عن الإمام أمير المؤمنين على 
(عليه السلام) أنه قال: 


إنَّ للْوَلَد عل الْدَالد حمّاء وَإنَّ ثلهَ الى عل الْهَلّد حمّاً: فكي اله الد عَل , اله لّد أن تطبعةٌ فى كا كدءء الآ فى مقصدعه الله ش عحائة 
20 0 2 00002 - فمحى - - رم ى كام ء عى عرو ل وس اكه 


وك الولد على الوالك ان تعضق اقعةه وعتة البتوتعلمة النوا بق 


ورُوىَ عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: (تَجِبٌ لوَلَّدِ على والده... المُبالَّعْه فى تَأديبهِ)02). ورُوىَ عن رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) أنه قال: (أكرموا أولاد كم وأحمينوا آدابَهُم)0. والمه فى هذا السياق هو الاستفاده من الأساليب التعليميه فى مسار 


تربيه ونقل الآداب والأخلاق الحسنه للولد. ولا شكك فى أن المحتوى الضرورى فى هذا الباب» ممكن استنباطه من التصوص 
الإسلاميه كالقرآن 


ص :/7/1 
))0(-١‏ نهج البلاغه: الحكمه: 5949 


؟-(5)) بحار الأنوار: //772/1. 
*-0) ميزان الحكمه: 11١/٠١‏ 


/للن». لالواط أو [//:ؤصمااط :لام لعأمعوعمم 


والفئة الدوريه المجبحهة ولو أن هذه الفنوض. كلدت فى قرالى جر بقهه فسيكوق تأكيرها على .الأطفال كيرا عندا. 


- تعليم القرآن والتعاليم الإسلاميه الخاصه: لو أن المفاهيم الدينيه والتعاليم السماويه لم يتم تعليمها للطفل فى صغره؛ بحيث 
تستقر فى أعماق وجوده وأحاسيسه وعواطفه. فلا يكون هناك ما يضمن بقاءَها ورسوخها فى نفسه عند البلوغ والكبر. من هناء 
فإن الاستفاده من المناهج التعليميه الخاصه بالصغارء تضمن ننا التوجه الصحيح لهم فى الأعوام المقبله. إن تعرّف الصغار على 
القوانين والأسس الدينيه» واستيعابهم للأحكام العمليه للدين وأنسهم بالآيات القرآنيه والأحاديث الشريفه المرويه عن الرسول 
الأكرم (صلى الله عليه و آله) والأثمه الأطهار (عليهم السلام) رهن بما نقوم به من تعليمهم وتربيتهم على المناهج الدينيه والإلهيه. 
كى نحفظهم من طوفان الحوادث وأمواج الضياع التى سيتعرضون لها عندما يبلغون مرحله الشبابء لا محاله. رُوىَ عن الإمام 
على (عليه السلام) أنه قال: 


(وعق الوْلن على الْوَالدِ أَنْ... بَعَلِمَهُ لْقَوَآنَ)(1). ورُوىَ عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
و أولادكم على ثلاث خصال: حُبٌ نيكم وَحُبٌ أهلٍ يته» وقراءَو القرآن.(7) 

ورُوىَ عن الإمام على (عليه السلام) أيضاً أنه قال: 

بادروا أعدالك بالحديث قبل أن يك المُرجِئَةُ. 00 

وعنه (عليه السلام) أيضاً أنه قال: (علموا أولادكمُ الصّلاة» وَحدُوهُم بها إذا بََغوا الخلّم)(). 

بيد أن تعليم الصغار يجب أن يتناسب والظروف الزمانيه المتغيره. فلربما 


ص :/17/8 


"89 نهج البلاغه: الحكمه:‎ ))0(-١ 
11١/٠١ ؟-(5)) ميزان الحكمه:‎ 
.751//١7 الحر العاملى» وسائل الشيعه:‎ ))"( 


7-(06) غرو الحكم ودرر الكلم. 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


كان يكفى الاقتصار فى عهد النبيّ (صلى الله عليه و آله) على تعريف الأولا-د بالقرآن الكريم وبعض الأحاديث؛» حيث كان 
لوجود الرسول الأ-كرم (صلى الله عليه و آله) والآئمه الأطهار (عليه السلام) الذين هم منبع الأنوار الإلهيه» من جهه. للإجابه عن 
جميع الإشكالات. وعدم تنوّع الأفكار والعقائد بالقياس إلى ما نشهده فى عصرنا الراهن» من جهه أخرىء ما يرسم أمامنا أفقاً 
واضحاً ومحدداًء وأما فى العصر الراهن المفعم بأنواع الضلال والإنحرافء فيتعّن على الآباء والأمهات أن يشبعوا أولادهم بمعين 
المعارف القرآنيه والأحاديث الشريفه» لتعزيز توجهاتهم الدينيه فى مواجهه الأمواج الجارفه لهجوم الكفر والشرك والجهل فى 
فذ] العصن: 


ع. الأهداف التربويه بشأن علاقه المؤمنين يبعضهم 


إن دائره علاقات الإنسان فى تغّر مستمر» حيث تعمل توججهاته المتنوّعه للتغيير مساراته الارتباطيه. فما هو منشأ هذا التغتر 
والانفصال عن العلاقات السابقه والتدكر لها؟ ولماذا يعمد الإنسان إلى إعاده النظر فى علاقاته أحياناً؟ وما هو المعيار والملاكك 
فى هذه الخيارات وقطع العلاقات؟ نبدأ الإجابه عن هذه التساؤلات بهذه العباره: إن أساس العلاقات البشريه يقوم على خلفيه من 
وعى الإنسان وانتماءاته الفكريه. فإن رغبه الفرد فى الانتساب إلى عضويه مؤسسه أو جماعه. وبناء العلاقات والجسور مع سائر 
أعضاء تلك الجماعه» رهن بمدى تطابق مطالبه ورغباته مع مطالب تلك الجماعه ورغباتهاء ومدى تلبيه تلكك الجماعه لتطلعاته. 
فإذا كان اهتمام الفرد ينصبٌ على تلبيه حاجاته الساميه والاستجابه إلى ندائه الفطرى الذى يدعوه إلى مواصله القرب من الله 
سبحانه وتعالى» فإن مطالبه ستكون أسمى وأرقى من مجرد تلبيه الاحتياجات الماديه والحيوانيه. إن من بين العناصر الهامه التى 


تتركك تأثيرها على بناء 
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العلاقات الاجتماعيه» هى الاعتقادات والولاءات التى يتبناها الفرد. ولذلك نجد الإنسان المؤمن إنما يقيم علاقاته بما يتناسب 
وحاجاته الخاصه مع أولئكك الذين يستطيعون تليبه هذه الحاجات. ولا شكك فى أن مثل هؤلاء الأفراد ينبغى أن يكونوا قد توصلوا 
إلى درجه عاليه من التقوى الإ-لهيه ليتمكنوا من توثيق وتعزيز أواصر العلا.قه فيما بينهم. وعلى هذا الأساس. فإن الاتحاد فى 
المسلكك والرؤيه هو الشرط الرئيس فى بناء وتعزيز العلاقه والارتباط مع الآخرين واستمرار تلكك العلاقه. بالالتفات إلى ما ذكرء 
فإن تقويه النواحى الارتباطيه منوط برعايه الملاكات - التى تؤدى إلى تقرّب الناس من بعضهم. وإن هذه الملاكات - فيما يتعلق 
بخصوص علاقه المؤمنين ببعضهم - تكمن فى الإيمان وتقوى الله. وإن البحث فى شؤون الأهداف التربويه فى دائره علا-قه 
الشخص المؤمن بغيره من المؤمنين, ناظر إلى إقامه روح الأخوّه والتعاون بين الأفراد للوصول إلى الهدف الغائى المتمثّل بالقرب 
من الله. فما أكثر المتعاضدين الذين يراعون قواعد الأخوّه فيما بينهم؛ ولكنهم للأسف الشديد يصرفون كل جهودهم فى المسير 
الخاطئ. وعليه؛ فإن الذى يجب علينا الاهتمام به فى هذا البحث هو الأخوه والمودّه والمحّه الموجهه نحو بلوغ الهدف الأسمىء 
ألا وهو الوصول إلى القرب من الله سبحانه. قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- إِنمَا الْمَؤْمنُونَ إِخْوَة فََصْلُُِوا : ف الويكة انثا الله للك اعقو 


- وَ اغتص موا بحل الله جميعاً ولا تَفَرُوا وَ اذْكرُوا نغ نفمث الله يكم إذْ كثقم أغردا تالف بين نّوكم كأض بحم تُمْ ينغمته إخواناً وَ 


كنتَمْ عَلى شَّفَا حَفْرَِ مِنَ الثار كَأنْقَذَكُمْ ئها كذليك ب ين الله لَكُمْ آباته لَعلَكم نَم نَهْتَدُونَ؟. 
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إن أواصر المودّه والأدخوه والتعاون إنما تبلغ ذروه الاستحكام إذا قامت على أسس محكمه وثابته» ولا يمكن لهذا الأمر أن 
يتحقق إلا من خلال الالتفات إلى العالم الأسمىء وتجاوز الاحتياجات المرحليه. فقد رُوىَ عن الإمام علي (عليه السلام) أنه قال: 


(مَن آخى فى الله غَنِمِه ومن آخى للدّنيا خَرم)؛ وعنه (عليه السلام) أيضاً: (قوةة أبناء الذها رول لدت عارض)(١).‏ ورُوىَ عنه 
(عليه السلام) فى موضع آخرع أنه قال: (الحاثك وان كين كاتنت أَخونه فى غير ذات الله فهى عداوَة وذلك قَولُه عر وجل 
الخلا يَؤْميٍِ بَغضّهُمْ ليغض عَدُوٌ إلا لْمَقِينَ ١‏ )(5). 

بالالتفات إلى ما قيل بشأن عنصر الارتباط بين المؤمنين» فإن بناء الفضاء المناسب لإقامه العلاقه فيما بينهم منوط بقيامهم 
بمسؤولياتهم الدينيه واتصافهم بالتقوى الإلهيه. وفى هذه الحاله تتوفر الأرضيه المناسبه لتربيه روح المودّه والمحته. وبشكل عامء 
فإن ترسيخ دعائم الأخوه فى المجتمع رهن بعاملين» وهما: توفير الأرضيه لبناء الأخوه والعمل بالواظائ والمسؤوليات المتبادله: 
وسنبيحث هذين العاملين ضمن العنوانين الآتيين: 


.١‏ أما العامل الأول المتمثل بتوفير الأرضيه المناسبه لبناء الأخوّه الديئيه والتعاون فى ظلّ الشريعه» فإنما يتحقق إذا امتثل أفراد 
المجتمع للوظائف المفروضه عليهم من قبل الشرع. وفى هذه الصوره يمكن لنا أن نغرس فسيل المحّه والأخوّه. قال الله تعالى فى 
محكم كتابه الكريم: فَإِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصَّلاة وَ آنَوًا الرّكاة فَإِخْوانكم فى الدّين وَ تُمَصَّلَ الْآياتٍ لِقَوْم يَعْلَمُونَ؟. 


إن الحاجه إلى الارتباط بين الإخوه المنتمين إلى ذات المسلكك» 
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والحصول على القدره والوجاهه فى ظل بعضهم بعضاً إنما يأتى فى إطار مرحله من تقدم الوعىّ الفردىٌ» حيث يقوم الفرد بامتثال 
وظيفته ومسؤوليته تجاه دينه» ليغدو أهلاً للإنتساب والإنسجام مع بيئته الطبيعيه. وإن الذى يؤدى - فى الإسلام - إلى تقريب 
الناس من بعضهم البعض ويشدٌ من أواصر العلاقه بينهم» هو التوبجه نحو الله وامتثال أوامره. وفى مثل هذه الأجواء لن يكون 
لحفظ الذات من معنى ومفهوم غير المحافظه على الدين» ولكى نحفظ الدين لا مندوحه لنا من إقامه العلاقات وتوسيع رقعتها 
ونطاقها إلى أبعد الحدود الممكنه. وأما كيفيه التوصل إلى بناء هذه العلاقات واستمرارهاء فتعود إلى العامل الثانى فى مسأله 


الأخوم الوم 


". والعامل الثانى هو القيام بالأعمال التى تؤثر فى دعم وتوثيق أواصر الأسخوٌه. إن مسؤوليه كل واحد من الألفراد تكمن فى 
الحفاظ على هذه العلاقات من الآفات» والإلتفات إلى مشاعر وعواطف بعضهم البعض. والمهم بالنسبه لنا هو أن بإمكاننا التععروف 
على بعضنا فى ظلٌ هذا العامل والعنصر الذى يؤدى إلى بناء جسور العلاقات ونعنى بذلك الإسلام والإيمان بالله والقيام 
بالوظائف الشرعيه. وإن المحافظه على حرمه الأسخ فى الدين؛ ومساعدته على القيام بمسؤولياته ورفع مشاكله؛ وتوفير المناخ 
المناسب والمطلوب» وإرشاده وما إلى ذلكك من الأنمور الكثيره التى توثر فى المحافظه على الأ-خوّه وتوسيع نطاقها. وهذا ما 
أكدت عليه النصوص الديثيه التى تذكر عئها الموارد الآتيهء على سبيل المثال دون الخصر: 


.١‏ رُوىَ عن النبئّ الأكرم (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 


من أكرّم أخاٌ المُسِلِمَ بكلمَهِ يَلَطفْه بهاء ومجلس يُكرمٌه به لّم يرل فى ظَلَ الله (عزْ وجل) ممدوداً علية بالرّحمَهِ ما كان فى 
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؟. زُوىَ عن الإمام على (عليه السلام) أنه قال: 

قَضاءٌ قوق الإخوانء أشْرَفٌ أعمالٍ المُتقين.(1) 

*. رُوىَ عن النبي الأكرم (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 

(إلقّ أخاك بوَجِه مُجيط)(). 

وووع عله (صلك الله.عليه و آله) أيضاً أنه قال: 

المُْمِنٌ مرآةٌ لأخيه الموْمِنء يَنصَحهُ إذا غاب عنة» ويُمِيطً عنهُ ما يَكرة إذا شَّهدَ(5) 
/. الأهداف التربويه فيما يتعلق بعلاقه المؤمن بعامه الناس 


يقع موضوع البحث هنا حول العلاقات الاجتماعيه والارتباط بالآخرين. فنقول: إن الإنسان يحبّ التعايش مع الآخرين ومشاركتهم 
فى الحياه سواء أكانت اجتماعيته ذات منشأ ذاتى» أو أنه إنما يستجيب لذلكك تلبيه لإشباع رغبته النفسيه والتغلب على مشاكله 
الماديه. ربما أمكن القول - بغض النظر عن البحوث النظريه بشأن فلسفه النزعه الإنسانيه نحو الحياه الاجتماعيه -: إن المعيار فى 
التعايش بين الناس فى النظره الأولى ليس هو الانتماء إلى معتقد أو مذهب واحدء رغم أن ذلكك يلعب دوراً خاصاً فى المراحل 
المتقدّمه من التكامل المعنوى. بيد أنه قبل أن يكون المذهب والمسحلكك هن ميعون لمن والألفه» نجد أن ماهيتنا المشتركه 
وهويتنا الواحده هى التى تسوقنا نحو إقامه مختلف العلاقات والروابط فيما بيننا. إن الفرد إنما يقيم علاقته مع الفرد الآخر إنطلاقاً 
من إنسانيته» فى حين أن العلاقه المنشوده دينياً لا تقوم على هذا المنطلق. وبعباره أخرى: إن الدين لم يِأتِ ليقيم - فى عرض 
العلاقات والإرتباطات الإنسانيه القائمه على الملاكات البشريه - علاقات أخرى مستقله 
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؟-(59)) المصدر: .107١‏ 
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تقوم على أساس الرؤيه المذهبيه» ودعوتهم إلى إقامه علاقه من نوع جديدء بل إنه يسعى إلى هدايه الناس على أساس من نفس 
الملاكات والمعابير القائمه على الأسس الاثسانيه وتكاملها وتطويرها للوصول إلى الأهداف الساميه: والحيلوله دون اضمحلال 
منظومه القَيّم تحت سيطره الأهواء النفسيه والميول الماديه والأطماع البشريه. بالالتفات إلى ذلكك يمكن القول: إن رؤيه الفرد 
الذى يؤمن بالقوانين والأصول الدينيه - بوصفها قوانين تعمل على بناء الإنسان فيما يتعلق بإقامه الروابط والعلاقات مع الآخرين 
دون أخذ مشاربهم ومسالكهم بنظر الاعتبار - تختلف عن رؤيه ذلكك الفرد الذى يقيم علاقاته على أساس من احتياجاته البحته. 
إن المؤمن هو الذى ينظر إلى الأمور والعلاقات القائمه من خلال المنظار الإلهى» ويرصد نتائج هذا النوع من العلاقات فى إطار 
أوسع يشمل الملاكات الإلهيه أيضاً خلافاً لذلكك الشخص الذى يروم تفسير العلاقات مع الآخرين فى ضوء تجاربه المحدوده. 
واضح أن علم الله بالمسار الوجودى للإنسان ومراتبه يفوق ما يعلمه البشر بشأن واقعه. وأنْ توظيف التعاليم الدينيه سيغنيه عن 
تكرار تجاربه التاريخيه المريره. إِنّ بحثنا بشأن الأهداف الوسيطه تحت عنوان (علاقه الإنسان المؤمن بالآخرين)» تأتى أهميته من 
حيث سعه دائره العلاقات الاجتماعيه فيه حيث لا تقتصر على خصوص علاقه الفرد المؤمن بالآدخرين من المؤمنين فقط» بل 
تشمل غير المؤمنين أيضاً. يدور بحثنا حول ماهيه الأهداف التربويه الحاكمه على هذا النوع الأخير من العلاقات؛ وما هى ردود 
الفعل التى تصدر عن الفرد المؤمن فى تعاطيه مع الآخرين الذين لا ينتمون إلى المسلكك والمذهب الذى ينتسب له. إن ما يتم 
طرحه فى دائره الإسلام حول أسلوب العلالقه مع الآخرين» هو وجوب التعاطى مع الإنسان بوصفه إنساناً. فإن الإنسان من وجهه 


نظر الإسلام كائن محترمء ويتمتع بمكانه ومنزله مرموقه ترفعه وتميّزه من 
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سائر المخلوقات الأ-خرى. إن المنزله والمكانه التى شرّف بها الله الإنسانٌ والتى تجلت فى أمر الله لملا-ئكته بالسجود لآندم 
والاعتراف بمواهبه وطاقاته الكامنه فى وجوده من العقل والإدراك والعلم» هو أفضل فخر يحصل عليه الإنسان من الله سبحانه 
وتعالى. إن الإنسان من وجهه نظر الإسلام يتمتع بقيمه لا يمكن حتى للملائكه أن تدركهاء فعندما تأتى الملائكه على ذكر ما 
يمكن لهذا الإنسان أن يقوم به من الموبقات وسفكك الدماءء يعمد الله تباركك وتعالى إلى التذكير بتفوّق هذا الإنسان على سائر 
الكائنات بما فيها الملائكه أنفسهمء ولكى يجسّد ذلكك على الصعيد العملى يأمرهم بالسجود له. وبيان تفصيل ذلكك من القرآن 
الكريم على النحو الآتى: 


وَ إِذْ قال رَبُك لِلْمَلائِكه إِنّى جاعِلٌ فِى الْأَرْض حَلِيقهَ قالوا أ تَْعَلَ فيها مَنْ يُفْسِدٌ فيها وَ يد فك الدَّماء وَ نَخنُ تسبح يحفدك و 
نْقَدَسٌ لك قال إنى أغلمُ ما لا تَعْلمُونَ * وَ عَلمَْ آدَمَ الأشماء كلها ثم عَرَضَ ُمْ عَلى الملائكه فقال أَنْبتُونِى بأشماء هؤلاء إن كنثم 
صادقِينَ * قالوا سُبحاتك لا عِلَمَ لَنا إلا ما عَلَمْنا نك أَنْتّ الْعَلِيمُ الْحَكِيمٌْ * قال يا آَم أنْتهُمْ بأشمائِهم فَلَمَا أنْبأهُمْ بأشمائهم قال 
ألَمْ أقل لكم إِنَى أغلمُ غَيِبَ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و أعَلَمْ ما تُبِدُونَ وَ ما كنتم تَكتّمُونَ * وَ إِذ قلنا لِلَمَلائِكه اشِحجَدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا 
إلا إئِلِيس أبى وَ استكبر وَ كانّ مِنّ الْكافِرينَ ١‏ . 

إن عدم المحافظه على حرمه الإنسان يعتبر من وجهه نظر القرآن مصداقاً بارزاً للشرء ويكون سبباً فى البعد عن رحمه الله» كما تم 
حرمان الشيطان من رحمه الله بسبب تمدّده وكبريائه وامتناعه عن الاعتراف بشرف الإنسان. وبالالتفات إلى هذه المنزله والمكانه 
الساميه التى يتمتع بها الإنسان فى المنظور الإسلامى والقيّم المعرفيه لهذا الدين» نستنتج أن أهم ركن فى العلاقه مع الآخرين 


تشما أ صلب" وقانونين عامّينء وهما: 
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أ) احترام الإنسان لإ-خوته فى الإنسانيه: كما تقدم أن ذكرناء فإن احترام الإنسان لأبناء جلدته له جذور دينيه. وفى الحقيقه. إذا 
أردنا أن نقدّم تفسيراً ظاهرياً للخروج من رحمه الله بسبب عدم مراعاه حرمه الآخرين» نستنتج أن تجاوز حقوق الآخرين يؤدى 
إلى تعرّض الناس وعدوانهم على حقوق بعضهم بعضاًء والابتعاد عن الإنسانيه» والخضوع للأهواء النفسيهء الأمر الذى يعرض 
المجتمع بأسره إلى المخاطر الكارثيه. لقد كرّم الله الإنسانَ فى القرآن الكريم وفضّله على الكثير من مخلوقاته» وذلكك إذ يقول 
الله تبارك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: وَ لَقَدْ كرَمْنا بَنِى 51م وَ حَمَلْناهُمْ فى الْبر وَ الْبخر وَ رَرَقْناهُمْ مِنَ الطَيِباتِ وَ فَصَّلْنَامُمْ 
عَلى كثير مِمَنْ حَلَقنا تَضِيالا١‏ . وعليه؛ فإن الإيمان بهذا الأصل القرآنى يمثل خير ضمانه أخلاقيه تلزمنا برعايه حقوق الآخرين» 
وتعمل على تنظيم علاقاتنا ببعضنا البعض. إن الإنسان جدير بالاحترام؛ لأنه مسؤولء وإن مسؤوليته تستلزم حريته فى الاختيار. 
وعليه» يجب على المسلم أن يحترم غير المسلم لمكان إنسانيته» وأن يراعى حرمته من هذه الناحيه. إن تجنّب السخريه من 
الآخرين» وبشكل عام تجنب كل العناصر التى من شأنها أن تقلل من احترام الآخرين» يعتبر من الأصول والقواعد الدوليه الثابته 
فى الإسلام؛ وإن أى تهاون بها أو عدول عنها يؤدى إلى الفرقه والاختلافء الأمر الذى يحدث فجوه وثغره يمكن للشيطان أن 
يتسلل منها ليحيط بأعمالنا ويسيطر عليناء وفى ذلكك يقول الله تبباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم عا ها الي ترا 
يح قوم مِنْ قم تحسى أن ونوا حيرا نهُْ و لا- نساء مِنْ نساءٍ تسى أنْ يكن حيرا مهن و لا ُو أنْقُمَكمْ و لا تنايرُوا 
لناب بنْس الاسم الْفُسُوقَ بَعْدَ اْإيمانٍ وَ مَنْ لم يْكْتْ كَأُولِئِك هُمْ الطَالِمُونَ؟. 


ب) مراعاه العداله: إن العداله التى تعنى رعايه حقوق الآ-خرين هى مثل احترامهم قبل أن تكون ذات جذور دينيه» فإنها ذات 


جذور إنسانيه» وإن دور 


ص :192 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


الدين فيها هو العمل على إثرائها وتنميتها. إن الإنسان من وجهه النظر الدينيه كائن جدير بالاحترام والتكريم وبحاجه إلى إقامه 
العلاقات العادله» وإلى حيمته تراه وأمنس» مق قبيل: المساواه والاعتدال اضرع أسسه الوجوديه. قال تعالى: فلذلك 
قَادعٌ وَ اسْتقغ كما أَمِرتَ وَ لا 5 تبغ أَهْواءهُمْ وَ كُلْ آمَنْتٌ بما أَنْرَلَ له من كتاب و مرت ِأَعدِلَ بكم ١‏ . 


إن الأمه الإسلاميه أمه متوازنه» وهى على حدٌّ تعبير القرآن الكريم أمه وسطيه؛ وهذا يعنى أن يكون جميع وه لاس في حيريه من 
العدل واليحد صن حتاو ولاقام وار كرت إلى اشر الالوية» قال أله بارك وتعالي فى محكي كنايه الكريم: ااه 
الور تقامية لِلْهِ شهَداءَ بِالْقِسْطٍِ وَ لا يَخرِمتكمْ شَنَآنُ ْم على ألا تَغْدِلُوا دلوا ؛ هوَ أَفْوَبُ لِلنَقُوى و انَقُوا الله إنَّ الله حَبيرٌ 
نما تشملون؟. 


إِنْ بإمكاننا من خلال ممارسه الأخلاق الحسنه ورعايه الاعتدال فى السيره والتمشكك بالعداله والتقوى أن نستعيد مكانتنا كأمه 
وسطيه. وأن نشكل عنصر جذب للناس لحر لحمل من غدل الالتزا بعالم الإسلاميه والإنسانيه. قال الله تباركك وتعالى فى 
محكم كتابه الكريم: وَ كذلِك جَعَلْناكم أَمَ وََطا تَكُونُوا شهَداء عَلَى الناس وَ يَكُونَ الَسُولُ عَلَدُْمْ شَهيدا”. 


وعلى هذا الأساسء يمكن للعداله بوصفها عنصراً هاماً وجوهرياً فى دائره العلاقات البشريه» وفيما يتعلق بارتباطنا بسائر نظرائنا فى 
الإنسانيه» أن تلعب دوراً فريداً فى تقدّم المجتمعات البشريه وازدهارها. 


الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالعلاقات الاقتصاديه 
اشاره 
لا يدور البحث هنا حول الأهداف التربويه فيما يتعلق بالعلاقات 
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الاقتصاديه الناظره إلى المسار الاقتصادى الحاكم فى المجتمع الإسلامىء وماهيه الاقتصاد. وأهدافه فى النظام الإسلامى» بل يدور 
بحثنا حول سلسله الأهداق الوسيطه فيما يتعلق بالمساحات المختلفة فى التربيه الدينيه. لا شكك فى أن هذا النوع من المسائل 
يُطرح على الدوام ضمن توه تربوى خاص منتزع من نوع ارتباط الفرد بسائر الحوزات الأخرى. لا أن يطرح فى معزلٍ عن أى 
نوع من الروابط الأخرى. وبعباره أخرى: إن التربيه إنما تتحقق ضمن إطار خاص يختلف بما يتناسب ونوع العلاقات البشريه. 


يتبع الإنسان فى سلوكه الاقتصادى نموذجاً خاصاً من نماذج الانتاج والتوزيع والاستهلاك. إن هذه المقولات الثلاث تحدّد 
الكثير من سلوكيات الإنسان» وتستوعب جزءاً كبيراً من حياته اليوميه. وإن اهتمام الدين بهذا الجانب من حياه الناس يكمن فى 


ناحيتين: 
الناحيه الأولى: بيان الأهداف والأساليب الاقتصاديه. 
الناحيه الثانيه: بيان الفلسفه التربويه الحاكمه على الأصول والمبانى والأساليب الاقتصاديه المقدّمه من قبل الدين. 


إن المنظور لنا فى هذا المقام هو الاهتمام بالفلسفه التربويه والأهداف الدينيه التربويه فى الروابط والعلاقات الاقتصاديه. إذ يدور 
بحثنا حول ما هى العلاقه القائمه بين الدين والمذهب والأفعال الاقتصاديه للانسان؟ وفى معرض الإجابه عن هذا السؤال يجب 
النتوبة إلى أت الأقتضاه الى هو شكل من أشكال النشاظ الروتيتى واليومى للاتسان» يكل موضوعاً مناسبا لتطيق الأهداق 
التربويه للدين ومضامينه الأخلاقيه. إن الذى لا يتمشكك بالأخلاق الاقتصاديه المطروحه فى النظام الإسلامى, لا يستطيع أن يدّعى 
التديّن وسلوكك مسير الهدايه. يرى المنطق الإسلامى أن الإسراف والبذخ والربا واستغلال الآخرين وما إلى ذلكك. نتيجه طبيعيه 
لعدم التبعيه للمنهج التربوى الدينى الخاص بالأخلاق الإسلاميه فيما يتعلق بالحقل الاقتصادى. إن ارتباط الإسلام بمقوله الاقتصاد 
على نحوين: 
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.١‏ الارتباط المباشر. فإن للإسلام - بوصفه ديناً يرسم سبل الهدايه فى مسار الحياه - تعليمات وقوانين خاصّه فيما يتعلق بالمسائل 
الاقتصاديه» من قبيل: الملكيه. والتبادل التجارى» والضرائبء والمواريث وما إلى ذلك. 


". الارتباط غير المباشر. ويتم هذا الارتباط من طريق التربيه والأخلا-ق. فالإسلام يدعو الناس إلى مراعاه الأمانه» والعدل, 
والإحسان. والإيثار» والإنفاق» وعدم السرقه والخيانه والرشوه وأكل الربا وما إلى ذلكك مما يندرج فى دائره الثروه والمسائل 
الاقتصاديه. 

إن النظام الاقتصادى المثالى من وجهه نظر الإسلام ليس هو النظام الذى يسعى إلى تلبيه حاجه الناس فقطء بل يرى أن النظام 
الاقتصادى المثالى هو الذى يعمل على تلبيه حاجه الإنسان فى سياق خاص يضمن تحقيق العداله الاجتماعيه وتوفير الرفاه 
والسعاده للجميع. ولذلكء فإن ما ورد فى بعض آيات القرآن الكريم من الدعوه إلى الإنفاق والصدقه وتجئب الإسراف 
والتبذير» لا يهدف إلا إلى توسيع دائره الرفاه العام ونشره بين الناس كافه» من ذلكك قوله تباركك وتعالى: 

- يا يَنى 51م حَذُوا زيتتكع عِنْدَ كل مشجدٍ و كلوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُشرفوا إِنّهُ لا بحب الْمُشرفينٌ ١‏ . 

- وَ آتِ ذَا الى عَمَهُ وَ الْمشِْكينَ وَابْنَ الصّيبل وَ لا تُمَذَرْ تهذيراً * إِنَّ الْمَمَذْرِينَ كانُوا إِخْوانَ الشَّيِاطِين وَ كانّ السَّيِطانُ لِرَبّه 
كفوراً؟. 


وعليه» فإن القانون العام فى النظام الاقتصادى للإسلام هو تحقيق العداله الاجتماعيه والرفاه العام» وإن الأهداف التربويه فى الدين 
إنما تأتى فى هذا الإطار. 


.١‏ أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالإنتاج 
إِنَ الإنسان بحاجه - فى مواصله حياته - إلى النعم التى أعدّها الله له. وإن بعض 
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هذه النعم يمكن الحصول عليه بيسر ودون أدنى عناء» من قبيل الأوكسجين الضرورى للبقاء على قيد الحياه» وهو متوفر دائماً فى 
الجوّ المحيط بالأرض. وهناكك من النعم شاءت الحكمه والمصلحه أن لا يتم الحصول عليها إلا بشىء من السعى وبذل الجهود. 
ولكن بعد الحصول عليها يمكن الاستفاده منها دون إحداث أىٌّ تغيير عليهاء من قبيل: الماء فى المناطق الصحراويه الجافه. 
وهناكك من النعم التى تحتاج إلى إجراء بعض التغييرات عليها بعد تحصيلهاء من قبيل: إستخراج المعادن» كالحديد والنحاس 
والذهب والفضه. وعلى كل حالء فإن تقدم الإنسان رهن برفع مستوى حياته ومعلوماته» وهذا يستلزم بذل الكثير من المساعى 
والجهود. بل وحتى يمكن القول: إن الجهود الماديه تتركك تأثيرات ملحوظه على المسائل المعنويه. فمن باب المثال: نجد الناس 
- فى سعيهم إلى توسيع حجم الانتاج - يحصلون على معرفه أكبر وأكمل بما يحيط بهم» ويتوصلون بذلكك إلى عظمه الله فى 
السماوات والأرضء بل وحتى فى أنفسهمء ومن هنا نتوصّل إلى تأثير النشاط الاقتصادى والانتاجى على الكمالات المعنويه. من 
هنا يمكن تعريف الانتاج ضمن الرؤيه الإسلاميه على النحو الآ-تى: (كل نشاط اقتصادى يصب فى إطار الاستفاده من النعم 
الإلهيه» سواء أكان ذلكك النشاط يتم عبر إنتاج البضائع أو عبر تقديم الخدمات). وبالالتفات إلى هذه المسائل يمكن القول: إن 
أهداف الإنتاج ودوافعه ترمى إلى تلبيه الاحتياجات ورفع السعى الشقى فى هاه الأتسان. كعد أعداف الانتاج تاره من 
خلال المصالح العامه» وتاره يتم تحديدها من خلال المصالح الفرديه» ولكن الأجدى على ما يبدو هو التوليف بين المصالح 
الفرديه والمصالح العامه. بمعنى إمكانيه أن يقوم البعض بالنشاط الانتاجى بهدف تلبيه الاحتياجات الفرديه؛ مع اختيار نوع ذلكك 
النشاط مع أخذ المصالح العامه بنظر الاعتبار. وفى هذا المضمار سيبادر أولئكك الذى يحصلون على أكثر من فرصه عملء إلى 
اختيار ذلك العمل الذى يعود بالفائده الأكبر على المجتمع؛ حتى وإن كان الربح الذى يحصلون عليه 
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أقل مما يحصل عليه غيرهم. وهذا الاختيار يسود بشكل أكبر فى المجتمعات التى تدار بهدى القاده الربانيين» حتى يكون الانتاج 
فى مثل هذه المجتمعات من الضروره بحيث يرقى إلى وجوبه من قبل الشارع. 


ِنَّ بذل الجهود فى رفع الانتاج من أجل ضمان الرفاهيه للآخرين» من أهمّ الأهداف التى يتم التأكيد عليها فى التعاليم الإسلاميه 
كثيراَء بحيث إنما كان الإمام علي (عليه السلام) يعمل على الانتاج لهذه الغايه» وكان الإمام الصادق (عليه السلام) يستثمر أمواله 
فى هذا الاتجاه. فقد رُوىَ عن الإمام الصادق (عليه السلام) أنه قال: (إن أميرَ المُؤْمنِينَ (عليه السلام) أَعنّقّ ألفّ مَملوك مِن كد 
يَده)0١).‏ 


إن عمليه الانتاج إذا تمّت فى سياق تحقيق الهدف الذى يدعو إليه الدين» والمتمثّل بتوفير الرفاه للفرد والأسره والمجتمع؛ كان 
أمراً مقبولاً وممدوحاً. إن الأهداف الفرديه أو العامه للإنتاج تطرح نفسها فى طول الأهداف النهائيه المتمثله بالقرب من الله عزّ 
وجل. إن عدم القيام بالدور الاقتصادى والانتاجى فى المجتمع يؤدى إلى الركود الاقتصادى والانحطاط الاجتماعى» وعندها 
سيكون استقرار المجتمع عرضه للمخاطرء وينفتح الباب على مصراعيه أمام الكثير من المعاصى والجرائم والمفاسد الاجتماعيه. 
إننا لو أجرينا دراسه حول الجرائم والمفاسد الاجتماعيه» من قبيل: السرقه. والقتل» وغلاء الأسعار والتطفيف. وغيرها من أنواع 
الجرائم» سنجد أنها تعود بجذورها إلى الفقر المدقع أو الإسراف والتهتكك وطلب الاستعلاء. وعليه» فإن العرّ كل العزّ والاعتدال 
كل الاعتدال رهن بالجهد الاقتصادى والمبادره إلى الانتاج» من هناكك كان الإمام عليّ (عليه السلام) يصف التجاره بالعزٌ إذ 
يقول: (أَغدُ إلى عركك؛ يعنى الشوق)(). ومن ناحبه أخرىء فإن الطمع والجشع فى الانتاج يؤدى بالفرد - من أجل إشباع هذا 
الرغبه والحصول على مزيد 


"١١:ص‎ 
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من الربح - إلى القيام بكل شىء قبيح واستخدام حتى الرذيله. إن الانتاج إذا لم تتم السيطره عليه» فإنه سيتحوّل إلى أداه لتهديد 
الناس وظلمهمء ويتحوّل إلى سلاح هدّام لمحاربه الدين. كما هو الحال بالنسبه إلى الدول الرأسماليه التى تستعمل هذا السلاح 
كأداه للحظر الاقتصادى والضغط على المجتمعات التى تروم الوصول إلى حقوقها بالطرق المشروعه بعيداً عن الهيمنه 


". الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالتوزيع 


مرادنا من التوزيع هنا هو تخصيص المصادر والنعم الإلهيه. والتوزيع بهذا المعنى من أكثر الأبحاث الاقتصاديه إثاره للجدل» حتى 
أخذت الكثير من المدارس الاقتصاديه على عاتقها مهمه حلّ هذه المسأله بوصفها من أهم المواضيع التى تعنى بها. وإن أكبر 
الحيوة الى مذلقها الخشعر كيه والبار كمه وهف الرابياله اعبت فى هذا السياق» وكل والحدة مق هده السذاسن 
الاقتصاديه تدّعى أنها قدّمت أكثر المناهج عدلاً فيما يتعلق بالتوزيع. إن الهدف من التوزيع فى المذهب الاقتصادى للإسلام هو 
الوصول إلى مجتمع تسوده العداله الاقتصاديه. إن ثمره جهود ونشاط كلل شخص تعود إليهء وبذلكك يتحقق الرفاه العام تلقائيا. 
وإن تطبيق القوانين الحقوقيه فى الاقتصاد الإسلامى؛ وامتثال الأحكام الاقتصاديه للإسلام؛ يمهّد الأرضيه الصالحه للوصول إلى 
مثل هذا المجتمع. إن النظام الإقتصادى - بالإضافه إلى العداله الاقتصاديه وضمان الرفاه العام - يهدف أيضاً إلى غايه أسمى, ألا 
وهى تحقيق حُلم المجتمع الذى يشارك فيه الناس بعضهم بعضاً فى الرزق والمعيشه. ولا يمكن الوصول إلى هذه الغايه إلا فى 
ظل التربيه الإسلاميه وتوسيع أفق الرؤيه لدى الناس وتطبيق الأحكام الحقوقيه للإسلام. وإن من بين الإصلاحات التى أنجزها 
رسول الله (صلى الله عليه و آله) هو أنه أدب المسلمين فى صدر الإسلام بآداب القرآن بحيث جعلهم يتنافسون فيما بينهم فى 


الإيثار على أنفسهم, وكانوا يقدمون حاجه الآخرين على حاجتهم. 
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/للن»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


بالالتفات إلى هذه الأمورء يكون المراد من الأهداف التربويه فى هذه المقوله هو تحقيق المواساه فى الأموال والتحقيق العملى 
للرفاه والعداله الاجتماعيه. وإن تحقيق هذا الهدف يتم بالدرجه الأولى عبر الدوله الإسلاميه» وإذا تمكن شخص من الاضطلاع 
بعمليه التوزيع» فعليه أن يراعى هذا الهدف المذكورء وأن لا يحيد عنه أبداً. إن المنظومه الاقتصاديه العادله تشتمل على أجزاء. 
ويقوم كل جزء بوظائفه ومسؤولياته التى تؤدى إلى الاعتدال فى المنظومه الاقتصاديه بشكل كامل. وإن الإنفاق(١)‏ والصدقه 
والخمس والزكاه المستحبه والواجبه. يضمن التوزيع العادل للأموال الذى يمتدٌ بجذوره فى عمق الأخلاق والاقتصاد الفردى. 
وإن مرادنا من الأهداف التربويه فى هذه المقوله بالتحديد ناظر إلى القيام بهذا النوع من المسؤوليات الدينيه. 


". الأهداف التربويه للإسلام فيما يتعلق بالاستهلاك 


إن للناس فى استهلاكك البضائع والخدمات دواقع مختلفه تعود إلى انتماءاتهم وأذواقهم. وإن تلبيه بعض هذه الدوافع الناشئه عن 
المطالب المعقوله والمنطقيه تحظى بتأييد الإسلام» وأما تلبيه بعض المطالب الأخرى الناشئه عن الاحتياجات الزائفه وغير المعقوله 
يسعى الإسلام إلى تربيه الإنسان بشكل يوجه حركاته ونشاطاته نحو الهدف الغائى من خلقه, ألا وهو القرب من الله سبحانه 
وتعالى. وإن مفهوم الاستهلاكك لبس اسطااء من :هذه القاعده. وعلى هذا الأساس فإن المطلوب إسلاميا هو أن تساق الدوافع 
الغائيه للإاستهلاك نحو الحصول على مرضاه الله ونيل القرب منه. وفى ذلك رُوىَ عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) أنه قال: 
(وَليكن لكك فى كل شىء يِه صالححة؛ حتى فى الوم والأكل)010. 
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/لملم». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بالعلاقات السياسيه 
اشاره 


وصل بنا البحث بشأن الأهداف الوسيطه من زاويه العلاقات القائمه فى المجتمعات البشريه فيما يتعلق بالعلاقات السياسيه. يبقى 
السؤال القائم يقول: ما هو المراد من الأهداف الوسيطه فى دائره العلاقات البشريه؟ هل يمكن لنا أن نتصور للعلاقات المذكوره 
مشاهد أخرى غير العلاقات السياسيه الخاصه فى إطار علاقات الفرد بالحكومه أو الأفراد والمؤسسات السياسيه ببعضها؟ للاجابه 
عق هنذا السؤال كذ كرمآق الفلدقات الاسانه فى أي إطان وضمناعاء وإلى أى هيد مالتولا يكن 'لناقنيا أن تسب اده 
القوانين الأخلااقيه سواء أكانت صحيحه أم خاطئه. وبعباره أخرى: حيثما كان هناكك ارتباط وأقيمت علاقه وكان الإنسان طرقاً 
فيهاء لا محاله ستحكم هذه العلاقه سلسله من القَيّم الأخلاقيه أو المبادئ التربويه الخاصه. إن نجاح الفرد فى الوصول إلى منبع 
الحقيقه» رهن بجهوده فى العثور على القوانين والأسس الصحيحه الناشئه عن الإحاطه بجميع أحواله الوجوديه وأحوال العالم. إن 
الإنسان لا يمكنه الوصول إلى الغايه والهدف النهائى إلا من خلال التمشكك بمثل هذا القانون. والأسس الحاكمه على العلاقات 
السياسيه لا يمكن أن تستثنى من هذا الحكم العام. إننا لا نستطيع التقدم فى الفضاء الاجتماعى والسياسى المناسب والصحيح إلا 
فى ضوء القانون ال-لهى. إن مرادنا من الهدف التربوى فى هذه المقوله هو الروح التربويه الحاكمه على العلاقات السياسيه فى 
العالم الإسلامى وليس بيان الأهداف السياسيه من وجهه نظر الإسلام. 


إن أهم شاخص وملاك فى العلاقات السياسيه» هو الحصول على القدره والسيطره. فإن القدره - بوصفها أداه للحصول على 
الأهداف - تعتبر أول مؤشر على النشاط السياسىء إذ لا يمكن الوصول إلى الأهداف السياسيه فى المجتمع على نحو كامل أو 
نسبى إلا من خلال القدره والسيطره. ولا شكك فى أن هذا لن يتحقق إلا من خلال التمشّكك بحبل القدره والعناصر الموجده 


لتلك الحكومه 
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/لل0». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


والقياده فى المجتمع. وعليه» يمكن النظر إلى مفهوم القدره فى دائره العلاقات السياسيه فى الرؤيه التربويه من زاويتين» وهما: 
أولا: السعى إلى تحصيل القدره السياسيه. وكائياً: توظيف القدره من أجل الوصول إلى الأهداف الساميه للإسلام. 


.١‏ السعى إلى تحصيل القدره السياسيه 


إن من بين أسس الإسلام الثابته على مستوى الأبعاد الاجتماعيه؛ قياده المجتمع وتوفير الأرضيه المناسبه لتقدم المجتمع وارتقائه. 
وهذا الأأمر لا يمكن أن يحصل إلا من خلال الاستناد إلى حكم وإقامه دوله. فإن المجتمعات التى تنمو فيها الغرائز الحيوانيه 
والتبْعيِه فى ظلّ خمود جميع أفراد المجتمع وتخاذلهم عن حقوقهم, تعرّض تقدم الأبعاد الإنسانيه والإلهيه إلى خطر الزعزعه 
والسير نحو القهقرى. إن الإطاحه بحدود انعدام الهويه. وفتح قمم العزه والشرفء إنما هو رهن بامتلا-كك القدره؛ وإسقاط 
المتسوّرين زوراً عليها. وعليه» فإن الحصول على القدره للفرد المسلم من أهم المسائل» إذ من خلال هذه الحقيقه فقط يمكن 
الوقوف بوجه الفساد. وإعداد الأرضيه المناسبه للهدايه. قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- لين يكرئصُونَ بكم فَإِنْ كان لَك قَنْحٌ مِنَ الله انوا ألَمْ َك معكم و إِنْ كان للْكافرِينَ تَصدِيبٌ قالُوا ألم تمتخو عَليِكم و 


- يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا لا تنخ دوا اليَهُودَ وَ النتصارى أُوَلِياءَ بَعض ُمْ أوْلِياءُ بَغض و مَنْ يَتَوَلَهُمْ مِنْكم فإنْهُ مِنْهُمْ إِنْ الله لا يَهْدِى الْمَوْمَ 
الظَالِمِينَ ؟. 


- ولا تهنوا وَ لا تخرّنوا وَ أنتم الأغلؤنَ إن كنتم مَوْمِنِينَ ٠‏ . 


7١06: ص‎ 


/لان». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لاط ل0عأمعوعممط 


إن القرآن الكريم يشجب أولئكك الذين يرون العزّه والعظمه فى انحراف الزعماء وفسادهمء ويؤاخذهم على هذه الرؤيه. وفى 
ذلك يقول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- آَلْذِينَ يَتَحْذُونَ الكافرِينَ أَؤلِياة مِنْ دُونٍ الْمؤْمِنِينَ أ يَتتَعُونَ عِنْدَهُم الْعرَّه قن الِْزَّه لِلّهِ جميعاً١‏ . 


إن ما هو المهم بالنسبه إلى الدين هو الآثار التربويه المترتبه على اكتساب القدره السياسيه والدخول إلى دائره هدايه الناس. 


وبشكل محدّد يمكن لنا أن نرصد تأثيرين فى هذا السياق» وهما: 

.١‏ الحيلوله دون الظلم والضياع الناشئ عن الهيمنه السياسيه للتيارات الفاسده فى المجتمع. 

؟. هدايه الناس والحركه فى إطار الوصول إلى المدينه الدينيه الفاضله التى كانت حلم إفلاطون. 

وعلى فرض الإخفاق الظاهرى فى الوصول إلى مثل هذه الغايه» فإن ذلكك لن يكون خالياً من الأثر التربوى» فإن هذه الحركه 
ستئبت فى الحدّ الأدنى عدم الرضوخ للظلم والفساد والفحشاء فى المجتمع المنحرف. وقد كانت هذه هى غايه الإمام الحسين 
(عليه السلام) فى ثورته يوم عاشوراءء؛ ولا زال تأثيرها ينير الدرب للغيارى عبر القرون المتماديه. 


؟. ممارسه السلطه من أجل تحقيق الأهداف الإسلاميه المتعاليه 


إِنْ ما هو المنظور فى الرؤيه الإسلاميه بشأن الحصول على السلطه هو مجرّد الحصول على وسيله وأداه وأما القدره والسلطه فهى 
غير مراده لذاتها. وإن الفارق الأهم بين الشخص المتديّن وغيره من الأفراد الذين يجعلون من الدنيا 


ص :7:2 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


والحياه الضيقه أكبر همهم. يكمن فى رؤيه كل منهما تجاه السلطه ووظيفتها فى الحياه. فالفرد الذى يحبس نفسه فى دائره الدنيا 
القتفيقة ينظ إلى الطلطه يوصيفقيا قيمه ذائيده ويراها ستصر صيورا يلي رغباته وغراته الدقويه الميعدوده من قي اللذه والرقاهة: 
وبعكسه الشخص الذى يتمتع برؤيه دينيه وإلهيه» فلما يتمتع به من الأفق الواسع الناشئ عن ارتباطه بالرؤيه الإلهيه الشامله» فإنه 
ينظر إلى السلطه بوصفها وسيله للوصول إلى الأهداف الأسمىء وامتثال الكمال الدينى المطلوب على مستوى الحياه الفرديه 
والاجتماعيه. وهذا أهم ما يميّز الرؤيه الدينيه من الرؤيه الماديه. من هناء إذا كانت السلطه هى محور جهود الكثير من كبار رجال 
الدين على طول التاريخ» فإن ذلك لم يكن بداعى اعتبار السلطه عنصراً مطلوباً ومؤثراً فى العلاقات السياسيه لذاتهاء بل لمجرّد 
كواتها وسئله لتطبيق القوائيخ الأتسائيه والالهيه اللحصؤل على عتاصر أكثر سمواء وأكتر رقا وعلى هذا الأساس» فإن العلاقات 
الإنسانيه فى النظره الدينيه تختلف عن العلاقات الإنسانيه فى النظره غير الدينيه» وإن الذى يلعب الدور الهام من وجهه نظر 
الإسلام ليس هو السلطه؛ بل الأهداف التى يمكن الوصول إليها من خلال هذه السلطه. فى هذه الرؤيه يتعاطى الحاكم الإسلامى 
مع مختلف طبقات المجتمع وأفراد الشعب تحت تأثير هذه الأهداف وهذه الأسسء خلافاً للرؤيه المقابله التى ترى اتساع رقعه 
العلاقات مع الآخرين بتأثير من السلطه أو على أساس من الحصول على اللذّه والمتعه أو تلبيه الرغبات والغرائز الوضيعه والمتدنيه. 
فى منطق الفرد المؤمن فإن السلطه والقدره ليستا عنصرين رادعين عن الأخوّه وليستا عنصرّين ضغط على الآخرين» وسلب 
الاستقلال والحريه عنهم؛ وليس المراد منهما الحصول على المصالح الشخصيه ونيل المطالب الدنيويه المحدودهء كى يؤدى 
التناحر بين الإرادات المختلفه إلى الجور والظلم. وعلى هذا الأساسء فإن السلطه تستخدم دوماً بما يتناسب والهدف المراد من 
ورائها. إن هذا الهدف إذا كان هدفاً إلهياً» 
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/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


فسوف تترتب عليه نتائج تربويه خاصه تنعكس على ممارسه السلطه والعلاقات الناشئه عنها على المستوى الاجتماعى. وإذا كان 
الهدف غير ذلكك فإن سلوك الناس تجاه بعضهم بعضاً سيكون له مظهر غير أخلاقى, وسيتخذ طابعاً سلطوياً ودنيوياً. إن العناصر 
التربويه الدخيله فى رسم السلطه السياسيه فيما يتعلق بالعلاقات الاجتماعيه من وجهه نظر الإسلام عباره عن: 


- إحياء الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر: إن من بين أهم أهداف الحكومه الإسلاميه فى المجتمع, توفير الأرضيه اللازمه من 
أجل إحياء المعروف والحيلوله دون وقوع المنكر وكل ما ينهى عنه الشارع المقدس. ولا ريب فى أنه كلما اتسعت قدره الإنسان 
كانت دائره مناورته أكبرء وأضحى وصوله إلى الأهداف المنشوده أيسر. إن من جمله أهداف السلطه السياسيه فى نظام الدوله 
الإسلاميه هو توفير مناخ سليم ومجرّد عن جميع أنواع القبائح والمفاسد. وإن هذا الهدف بالاضافه إلى كونه هدفاً سياسياًء فإنه 
يبيِن المسار التربوى العام للنظام الإسلامى أيضاً. إن مسؤوليه كل فرد مؤمن فى المنظار الدينى تكمن فى التحرّكك من أجل 
الحصول على القدره لتطبيق الأهداف المذكوره؛ لأسن من أهم الأركان فى الإطار الدينى هو المنحى الأخلا.قى والتربوى فى 
المسائل وتعليماتها؛ من هناء كلما تم الرجوع إلى الأهداف الدينيه يتم التطبيق بين تلكك الأهداف والجوانب التربويه الأخرى. 
ومن ذلكك مسأله الحصول على السلطه والقدره حيث يتم توفير الأرضيه اللازمه للخوض فى الأمور التى تضمن صلاح الفرد 
بالمسع ورم نيا الام الى عي رماس ذالم جع اوجرا محال السو ربياه مف زرو عاد ليسي ل ارول 
الإسلاميه؛ إذ حول اله عارك الى فى بسكي كثليه الكريي: لَّذِينَ إنْ مَكنَاهُمْ فى الَْرْض أقامُوا الصّلاة وَ آتَوًا الرّكاة وَ أَمَدُوا 
بِالْمَْرُوفٍ وَ نَهَوْا ء عن الْمدْكرِوَلِلَهِ عاقبة الأمُورٍا . 
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/للن». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


إن الهدف من الوصول إلى السلطه من وجهه نظر الإسلام هو إحياء الدين الإلهى بوصفه أكبر معروف يمكنه أن يعم المجتمعات 
الإنسانيه بأسرها. قال الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 


- وَ قاتِلومُم عَتَى لا تكونَ فِثَنَهُ وَ يَكونّ الدَّينٌ لِلَهِ قن انْتَهَوْا فلا عُدُوانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ ١‏ . 
- وَ قاتلوهُم حَتَى لا تَكون فِثَنهُ وَيَكونَ الدَّينُ كله لِلَهِ فَِنِ انْتَّهَوا قن الله بما يَعْمَلونَ بَصِيرٌ؟ . 


- المحافظه على الحريه والاستقلال: إن الحريه والاستقلال من أهم النعم التى أنعم الله بها على الإنسان. فقد ولد الإنسان حرا 
ولن يستطيع أحد أن يملى عليه طريقته فى الحياه أو يفرض عليه رأيه وأفكاره. إنما الذى يمكنه أن يقد الحريه فى المجتمع هو 
الحريه نفسها. فإن القوانين الدينيه على المستوى العام وغيرها من القوانين الاجتماعيه فى مستوى أخص تهدف إلى رفع التعارض 
القائم بين الناس على المستوى الاجتماعى. إن الإنسان إنما يمكنه رفع هذا التعارض من وجهه النظر الإلهيه إذا سعى إلى حل 
هذه المعضله من خلال القوانين الدينيه. إن القوانين والمعطيات البشريه من أجل رفع هذه التعارضات على طول التاريخ» لم تنتج 
سوى تشديدها واتساع رقعتها. إن من بين القوانين الموضوعه على أعلى المنظمات الحقوقيه هو حق النقض («الفيتو) الذى 
يستعمل بوصفه سلاحاً بوجه البلدان والشعوب الضعيفه. وعليه؛ لا يبقى أمام الإنسان - لنيل حقوقه الطبيعيه من الحريه والاستقلال 
ورفع الصعوبات وتجاوز المعضلات الناشئه عن نقص القوانين البشريه - سوى التمسكك بالتعاليم الإلهيه الدينيه. ومن هذه الناحيه 
عندما يكون الحديث - فى النظام التربوى فى الإسلام - عن الوصول إلى السلطه السياسيه» فإن من بين الآثار 


5"١09:ص‎ 


/لله». لالمواط ا أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعممط 


التربويه التى تنتج عن ذلكك. هو الاهتمام بالحريه والاستقلال للناس كافه فى إطار القوانين الإسلاميه. وبطبيعه الحال. فإن للحريه 
والاستقلال فى الدين تعريفهما الخاص الذى لا يسعنا التطرّق له فى هذا الكتاب. 


- تعزيز روح الإخاء: إن مظاهر السلطه الزائفه تؤدى إلى انعدام الكرامه والعواطف والمشاعر الإنسانيه» وإلى استشراء مظاهر 
العنف والقسوه. بيد أنه كما ذكرناء فإن الإسلام ينظر إلى السلطه بوصفها أداه ووسيله لخدمه الأهداف الإنسانيه والإلهيه. وإن 
بسط وتعميم علامات الأخوّه وتوسيع رقعه العلاقات العاطفيه بين أفراد المجتمع يتفرّع عن الدور الآلى للسلطه؛ وإن العمل على 
حل مشاكل الآخرين وخاصه الضعفاء منهم؛ وتوفير الأرضيه المناسبه للتقدم والمساواه؛ إنما هو من الثمار المترتبه على التربيه 
الدينيه. وفى ذلكك نجد الله تباركك وتعالى يقول فى محكم كتابه الكريم: وَ ما لَكعْ لا تُقَابلُونَ فى سبل اللِّ وَ الْمُسْمَضْ عَفِينَ من 
الرّجالٍ وَ النّساءِ وَ الْوندانٍ الَّذِينَ يعُولُونَ ربا حرجنا مِنْ هذه اَي الطَالِم أَهْلّها وَ اجِعَلٌ آنا مِنْ لَدُنْك وَلِيَاوَ امعَلٌ لنا مِنْ لَدَنَك 
لعي اببواة الأغن لااكسي انها الفمرقة فى الستفيداك الااكي مسرن ننه لوا ناراك خاصه حس :فى الماكانت 
الدوليه أيضاً. ولذلكك يقول الله سبحانه وتعالى: إِنَّا الْمُؤئُونٌ ِخْوَة فَأَصيلحُوا بن أَحَوَبكع و انوا اهلك ايفو 

أهداف الإسلام التربويه فيما يتعلق بالعلاقات الثقافيه 

إن علادقه الإنسان فى إطار الثقافه السائده. تعكس سلوكه فى منعطفات الحياه الاجتماعيه. وفى الأساسء فإن أحد أهم المعايير 
التى يتم توظيفها فى بيان 


7"٠١:ص‎ 


/لمم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


حياه الإنسان هى هذه القوالب الثقافيه التى تحدّد هويه الناس عبر الأجيال وعلى طول التاريخ. وبعباره أخرى: إن الثقافه أياً كان 
نوعها يُنظر إليها اليوم بوصفها عصاره الحياه الاجتماعيه التى تتجلى فى مختلف أبعاد الحياه الماديه والمعنويه» وتظهر فى 
المعتقدات والأخلا.ق والقيم؛ وتتركك تأثيرها بنحو ما على تفكيرنا وميولنا ونشاطاتنا. ولربما أمكن القول: إن الثقافه بيه متكامله 
تضم جميع النماذج السلوكيه لشعب من الشعوب. إن الثقافه - التى تبدأ من أصغر نواه لها وهى التى تتمثل بالنموذج السلوكى. 
إلى أكبر مفرداتها المتمثله بالمؤسسه الاجتماعيه؛ التى تتألف من اجتماع تلكك النويات الصغيره - لها وظائف محدّده. وبطبيعه 
الحال» فإن الإنسان كما يتأثر بالثقافه» يمكن له أن يتركك تأثيره عليهاء وعلى الرغم من تبلور شخصيته وسلوكه فى الفضاء 
الثقافى» واتخاذ توجهاتها ما يتناسب وتلكك الثقافه» ولكن فى الوقت نفسه يمكن للإنسان أن يكون عنصراً مؤثراً فى تغيير المناخ 
الثقافى. وأن يعمل على تغيير الثقافه بإرادته. والذى يقع موضع اهتمامنا هنا هو تأثير الدين من خلال الإنسان فى الثقافه والمجتمع 
الشرف: 


تنقسم العناصر المؤثره على سلوكك الإنسان إلى مجموعتين» هما: العناصر التى لا تقع تحت اختيار الإنسان» من قبيل: العوامل 
الجغرافيه والطبيعيه» أو حتى بعض العوامل الاجتماعيه التى تستحوذ على سلوك الإنسان وشخصيته. وتعمل على بناء ثقافه بعينها. 
والعناصر الاختياريه» وهى تلكك المجموعه من العناصر الخاضعه لإراده الإنسان واختياره» والتى تعمل على تحديد خصوصياته 
وسلوكياته الفرديه. والمزاد من الأهداف التريوية فى هذا المجال فى العتاضر الإراديه ذات الاتجاه الذيتى والتى تتركق تأثيراً 
كبيراً على النماذج السلوكيه والمنظومات الاجتماعيه؛ وتعمل على بناء ثقافه المجتمع بشكل عام. وقد خضعت العناصر الثقافيه. 
من قبيل: الفن والسياسه والاقتصاد والأخلاق والعرفان والفلسفه وحتى العلم» تحت تأثير الدين وتعاليمه وقيمه منذ القدم. إن 
دراسه الثقافات والحضارات لدى الشعوب التاريخيه 


ص: 11م 


/لالن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


العريقه ثبت تأثْر جميع المؤسسات الاجتماعيه والثقافيه بالدين بشكل بناءء وإن تأر الآداب والسنن والقيم والموسيقى والعماره 
والشعرء وكذلك المنظمات الاقتصاديه والتعليميه والسياسيه وغيرهاء بالدين» يُثبت الصله الوثيقه بين الدين والثقافه على طول 
التاريخ. إن رعايه المسائل الدينيه فى سياق العلاقات الثقافيه يضمن الوصول إلى الأهداف الوسيطه فى هذا المقال» ومع الأخذ 
بنظر الاعتبار» الأهداف التربويه الإسلاميه فى الحقول الفرديه والاجتماعيه» يمكن تحقيق الأهداف المنشوده للإسلام فى مجال 
المسائل الثقافيه. وبعباره أخرى: إنما نحصل عليه من خلال العمل بجميع الأهداف التربويه فى مختلف المجالاتء ي ؤكد مكانه 
الثقافه فى المجتمع الاسلامى. ومن هناء لا يمكن أن نحِدد لمقوله الثقافه دائره مختلفه عن الدائرة التى ذكرثاها سابقاء وعندما 
تجتمع العناصر السلوكيه فى المجالات الفرديه والاجتماعيه» تعمل العناصر التربويه على تشكيل البّنيه الثقافيه الخاصه. إن هذه 
التسه -بالالقات إلى المحترى والعتاضر الثادةدنا - سكس كثافه ديده خاضه .وبالعديك سكن اعفان اليندف التربوى فى 
هذا المجال هو توجيه الثقافه السائده فى المجتمع نحو الرشد والتكامل الإنسانى. وعندما يتم توجيه الأسس الثقافيه من (الفن 
والاقتصاد واللغه والآنداب والتقاليد وغيرها) نحوالقيم» والحصول على هدف خاص (القرب من الله)» فإن الوجه العام لثقافه 
المجتمع سوف يتغتر بالكامل. من هناء فإن إيجاد المظاهر الثقافيه المتناغمه مع التعاليم الدينيه» ودفع عناصر الانحراف والفساد 
عن الثقافه» والجنوح نحو ضمان المطالب المتعاليه» ويمكن للأبعاد الإنسانيه أن تعتبر من أهم الأهداف التربويه فى هذا المجال. 


7”١١:ص‎ 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


الفصل الرابع: أهداف الإسلام التربويه فيما يرتبط بعلاقه الإفسان بالطبيعه 
اشاره 


يتواصل الإنسان مع البيئه المحيطه به طوال حياته. وتمثل هذه البيئه: الأرض وما فيها من الجبال والصحارى والغابات والبحار 
والحيوانات وكذلكك السماء وما فيها من الكواكب والنجوم وجميع مظاهر الطبيعه جليلها وحقيرها يعتبر تجلياً من تجليات قدره 
وعظمه الخالق سبحانه وتعالى؛ وتتركك أثراً عميقاً على رؤيه الإنسان للحياه. والذى يتم طرحه فى إطار الأهداف التربويه من 
وجهه نظر الإسلام؛ هو أن الحق فى استثمار الطبيعه لا يعنى احتكار هذا الحقء بل إن الطبيعه مجرد ضمان لرفع ما يحتاج إليه 
الإنسان» ووسيله لاستمرار حياته فى هذه الدنيا. 


إن رؤيه الإسلام حول كيفيه ارتباط الإنسان بالطبيعه منبثق عن أساسه الاعتقادى والتربوىء الذى يفسر النهج الصحيح للإستفاده 
من العناصر الحيويه لطىئّ مدارحٌ سُلَُم السمو نحو المنازل الإلهيه وبلوغ التكامل والقرب من الله سبحانه وتعالى(1). من هنا فإن 
الموقف الذى يتخذه الإنسان المسلم تجاه 


71١7١: ص‎ 


))١( -١‏ أنظر: البقره: 7 و 128 الأنعام: 449 إبراهيم: 46-17 النحل: 175-٠١‏ طه: 1ه-86؛ الفرقان: 58؛ النمل: ٠2؛‏ الروم: 3" و 
8ع؛ فاطر: ٠7؛‏ الذاريات: ؟7 و 68؛ نوح: /17. 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


العالم وما فيه» يعكس مدى اهتمامه بالوصول إلى الهدف الغائى من خلال هذه القناه. وحيثما تحدث القرآن الكريم عن استثمار 
الطبيعه» كان ذلكك مقروناً على الدوام بنوع من الأهداف التربويه والأخلاقيه. إن الاستفاده من المصادر الماديه إنما يأتى فى 
سياق ضمان هدف قيّمء لا أن تكون هذه المصادر المذكوره هى الهدف والغايه المنشوده لذاتها. إن التعقل والتدبّر فى طريقه 
تكوين هذه المصادرء والوصول إلى غايه التوحيدء والإيمان بالغيب» والتقوى وطهاره النفس» واجتناب الكفر بالنعم» والابتعاد 
عن الشركء والتمسكك بالعداله فى ردود الأفعال الاجتماعيه والاقتصاديه والسياسيه» هى من بين الغايات والأهداف الملحوظه 


فى خلق الطبيعه. ولمزيد من إلقاء الضوء على البحث. فإننا سنخوض فيه من ناحيتين: 
معرفه الطييعه 


لكى نستثمر الطبيعه يجب علينا أن نتعرف عليها معرفه عميقه. والذى يقع مورداً لاهتمام العلم حالياً هو مزيد من المعرفه لخفايا 
الطبيعه وظواهرها والقوانين السائده عليها بغيه الاستفاده القصوى منها. وقد اقترنت إشارات القرآن الكريم إلى الطبيعه على الدوام 
بالعبره فى سياق الهدايه والقرب من الله وقد تمّت دعوه الإنسان إلى التوصّل إلى معرفه أكمل بمظاهر قدره الله لضمان سعاده 
الإنسان فى الدنيا والآخره. من قبيل: قول الله تباركك وتعالى فى محكم كتابه الكريم: 

- إِنَّ فى لق السّماواتٍ وَ الْأْرْض و احتِلايٍ الول وَ النّهارِ وَ الك الَتِى تجرى فِى البخر بما يَنْقَعَ النَاسَ وَ ما أَثْرَلَ الله مِنَ 
السّماء مِنْ ماء فَأَخيا بهِ الَرْض بَعْدَ مَوْتَها وَ بَت فيها مِنْ كل دَابَّهِ وَتَضْرِيفٍ الرّياح وَ السّحاب الْمُسَخر بَئِنَّ السّماءِ وَ الْأْوْض لَآياتٍ 
لقؤم يَعْقَلونَ١‏ . 


7١: ص‎ 


/للم». لالونط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


- هوَ اذى أَنْرََ من التّماء ماء لك مه شَّرابٌ و مه َع فب ِيمُونَ * ينبت لم به الزَّر و الرَُْوتَ وَالنِّبلَ وَالْعناتَ و مِنْ 
كل النَمراتِ إن فى ذلتكك لآب لقم يَتَفَكرُونَ ل ِل وَ الهاو وَ الهس وَالْقمََوَ لجو مات بأمرِه إن فى 
ذإتك لَآياتٍ لِقَْمِ يَعقلونَ ؛ * و ما دَرَا كم فى الْأَْضٍ مُخُتلفا وان إن نى ذلعك لابه لِقَؤم يَذَكَُونَ . واو قو لص ته اليفك 
لتَأكنُوا مِنهُ خماً طربًا و كم جَخْرِ فر مجوا مله حلي نوها وَتَرى امَك مَواخر فيه وَ كوا من فَضله وَلَعلّكمْ تَشْكرُونَ * وَ ألقَى فى 
الَدْضِ رَواسِيَ ف أذ ديك وَ أتهاراً وَ سبلا لعلْكم تَهَْدُونَ : * وَ عَلاماتٍ و بالنّجُم هُمْ يَهْتدُونَ ١‏ . 

إن فى التعمّق فى الآيات الإملهيه والتدبّر فيها واكتشافهاء انتقال من الوعى السطحى إلى المعرفه الأندق والأعمق» وهذا يؤدى 
بدوره إلى إدراكك القدره الإلهيه. وبالتالى فإنه يفضى إلى هدايه الإنسان» ويمهّد له الأرضيه اللازمه والمناسبه لتقدّمه روحياً 
ومعنوياً. وبالنسبه إلى الفرد المسلم يعد وجوب تحصيل العلم ومعرفه القوانين الطبيعيه من أجل توظيفها فى الطريق الإلهى أمر لا 
يمكن اجتنابه أبداً. وفى الحقيقه» فإننا كلما تعرّفنا على الطبيعه بشكل أكثرء كان ذلكك سبباً فى اقتدار المجتمع الإسلامى 
والحفاظ على مكانته وكينونته» واكتساب القدره للدفاع عن الإسلامء وإبلاغ الدعوه والرساله الإلهيه. وبهذا اللحاظ يمكن لنا أن 


د شنحث معرفه ا لطبيعه من نا حيتين: 
.١‏ إن معرفه العناصر الطبيعيه والنظم والقوانين الحاكمه عليهاء يعدّ طريقاً إلى معرفه خالق الكون. 


3 إن معرقة التليعه عاق كعرنر كن واكقاف القوائيق الحاكمه والمونته علبياء تكوة شيا فى القدار الأنباة» هذا بود 
بطبيعه الحال إلى اتساع قدرته وحضوره فى المجتمع. 


7"١6:ص‎ 


/لله». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


توظيف الطبيعه بشكل صحيح 


أما المسأله الأخرى التى تطرح نفسها فيما يتعلق بارتباط الإنسان بالطبيعه. فهى مسأله كيفيه استثمار الطبيعه. فإن الافراط فى 
الاستفاده من الطبيعه والتبذير والإسراف فيها يؤدى إلى اضمحلالها وزوالهاء الأمر الذى يحرم الأجيال القادمه من هذه النعم 
الؤلهيه. وعليه» فإن الاستفاده الصحيحه والمناسبه من الطبيعه عل واحده من اللأسنين والقواعد التى يجب الالتزام بها على الدوام. 


7١2: ص‎ 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
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مؤْ سسه النشر اللإسلامى» قم» ط ال 628 لام 


#. البروجردى: السيد حسين الطباطبائى» جامع أحاديث الشيعه؛ المطبعه العلميه» قمء 199 ه. 


/. الحرٌ العاملى: محمد بن الحسن (ت ه)ء تفصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه. مؤسسه آل بيت» قم» ط 3 


١581‏ اه 


ورّام: الأخمير أموالحية ورّام بن أبن فراس المالكى (ت 208 ه)» تنبيه الخواطر ونزهه النواظر (مجموعه ورّام)» دارالكتب 
الإسلاميه. طهران» ط ال مم١‏ ه. ش. 


71١١7: ص‎ 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 
4. الفيض الكاشانى: محمد بن محسن بن مرتضى رت 0ه المحجه البيضاء فى تهذيب الإحياء» تصحيح و تعليق: على أكبر 
الغقارى» مؤسسه النشرالإسلامى» قم؛ ط ؟. 


1907 .# الطبرسى: رضى الدين» أبونصرالحسن بن فضل (القرن 8 ه)» مكارم الأخلاق» منشورات الشريف الرضىء قم. ط‎ .٠ 
0 


1١١‏ الإمام الصادق (عليه السلام): الإمام جعفر بن محمد الصادق (عليه السلام) رت م١‏ 56 مصباح الشريعه ومفتاح الحقيقه» 
المنسوب إلى الإمام الصادق (عليه السلام)» مؤسسه الأعلمى» بيروت» ط 1 100ه- 1980 م. 


13 الشعوق سمه من على مو حسمي بد مانوبية القع كد امالادقن لقره اللثينن حبعية وعلق غليية غلن | كير 
غفَارى» مؤسسه النشر الإسلامى التعاليه لجماعه المدرّسىء قمء ط 7 ١608‏ ه. 


.٠‏ الشهيد الثانى: زين الدين الجبعى العاملى (ت 988 ه)» منيه المريد فى آداب المفيد والمستفيد» تحقيق: رضا مختارى» نشر: 
مكتب الإعلام الإسلامى» إيران» طّ ,2 ا ١‏ ه. 


16. الكلينى: محمد بن يعقوب الرازى (ت 774 م)؛ الكافى» تصحيح: على أكبر الغفّارى» دارالكتب الإسلاميه» قم» ط *, ١984‏ 


. المجلسى: محمدباقرء بحارالأنوار الجامعه لدرر الأثمه الأطهارء مؤسسه الوفاء» بيروت» ط *, 18:7 ه. 
8. القمى: الشيخ عباس بن محمدرضا (ت ١1١89‏ ه)» سفينه البحار. 
.١/‏ الصدوق: محمد بن على بن بابويه القمى رت ١738م‏ علل الشرايع» المكتبه الحيدريه» النجف» الواق» ١‏ م6. 


. السبزوارى: المله هادى السبزوارى» منظومه السبزوارى. 


/ 


حا 


4. المتقى الهندى: علاءالدين على المتقى (ت 91/8 ه)» كنزالعمال فى سنن الأقوال والأفعال» مؤسسه الرساله؛ بيروت» ١508‏ ه. 
.٠‏ الكراجكى: أبوالفتح» محمد بن على (ت 568 ه)» كنزالفوائد» مكتبه المصطفوىء قم. ط 7 129 ه. ش. 


7"1١8:ص‎ 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


.١‏ ابن منظور: محمد بن مكرم الإفريقى (ت »)017١١‏ لسان العرب» نشر: أدب الحوزه. قم ط 2١‏ 1508 ه. 


7. مسكويه: أحمد بن محمد الرازى (ت ١057ه)»‏ تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق» مؤمسه تحقيقات و نشر معارف أهل البيت 


إرفة البخارى: محمد بن إسماعيل الجعفى رت 0" 36 صحيح البخارى» تحقيق: مصطفى ديب البغاء دارابن كثيرة دمشق» 
بيروت» طاعن ٠١1944١ه.‏ 


8 ترمان اى: الأهداق السلو كيه بترحمه: أماق الك مصطفوئي 
8 شاك :حضو المهارات التربويه والتعليمية 


57"١9:ص‎ 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


تعريف مركز 

بسم الله الرحمن الرحيم 

هَلٌ يَشتوى الَّذِينَ يَعْلْمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعلْمُونَ 
المقدمة: 


تأسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١78‏ الهجرى فى 
البجالاتت الدفية والثقافية والنامية معدمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجراداك البريسة: 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحفيز النان خصوضا الشباب غلى :دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرضى الدلدى البحعث التضاذر والسارمات 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامةُ المعارض الالكترونيةٌ: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردٌ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة» الجوالء بلوتوث 06]00111ا!8. ويب كيوسكك >ا05! الرسالة القصيرة ( (51115 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسةٌ وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
120.١‏ 

0011م 

8نامع 

ع لا لان 

د. ارام 

عانم 

الخإيزاء 89 

6 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
00م 

115. 

عع للم 5/ا/ا00] ]انا 

ع 1//5 ]انا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الككلمة الأخيرة 


/للم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ0. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901500 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9177000109 ٠شؤون‏ المستخدمين 0917070001١9‏ 


0 . /1 11و [//:ةمااط :لاط 10 معوع)رم 


سس سرود لابين الزار"ا رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.07 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ 7 . طع لا ١‏ مع 3 ذا ىج . لا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / ا تداع 3 لاج . /لالالانانا 
ل ع الجوواع2 دات إناا/ /ا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
8 ©ه55وهرر "زوه 


